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This study examines the apparent semantic-contextual tension 

between two Qurʾanic expressions: “Allah is the Creator of all 

things” (al-Zumar 39:62) and “the Best of creators” (al-Ṣāffāt 

37:125). The source of this problem lies in the assumption that the 

comprehensive scope of divine creatorship in al-Zumar is 

incompatible with the attribution of the title “creators” in al-Ṣāffāt. 

Employing an analytical-critical method and drawing on 

contextual, semantic, and exegetical analysis, the present study 

investigates the usage of the term khalq in the two verses. To this 

end, the study first explains the formulation of the objection and its 

main presupposition, namely the assumption that khalq carries the 

same meaning in both verses. It then analyzes the meaning of this 

term within the Qurʾanic lexical network, the immediate context of 

the verses, the type of discourse, and its relation to divine and non-

divine agency. The findings show that khalq in al-Zumar refers to 

God’s independent, all-encompassing, and ontologically sustaining 

creatorship. By contrast, the expression “the Best of creators” in al-

Ṣāffāt occurs within the context of the Prophet Elijah’s argument 

against the worshippers of Baal and does not imply the acceptance 

of independent creators alongside God. Accordingly, the alleged 

contradiction does not arise from the text of the verses themselves, 

but from conflating two distinct levels of signification. The study 

concludes that the comprehensive scope of divine creatorship is not 

incompatible with the non-independent attribution of khalq to 

derivative agents; the two verses do not operate on the same level 

of meaning and implication . 
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 سوره صافات ۱۲۵و  سوره زمر ۶۲ اتیدر آ« خلق» خوانش سطح دلالی واژه

 «نیأحسن الخالق»و  «ءیخالق کل ش» یینما رفع تعارضبا تأکید بر 

 

 *2 حمید قربان پور لفمجانی و 1 ویشکایی سجاد نوربخش

 دانشجوی کارشناسی ارشد رشته علوم قرآن و حدیث دانشگاه گیلان -1

  ایران، رشت،  دانشگاه گیلان، گروه علوم قرآن و حدیث، استادیار -2

 

 اطلاعات مقاله
 

 چکیده

اللَّ ه   » یقرآن   ری  دو تعب انی  م یاقیس - یدلال یینما تعارض یپژوهش به بررس نیا علمی پژوهشینوع مقاله: 

تع ارض نم ا آن اس ت     نی  . منشأ اپردازد یم« نَیأَحْسنََ الخَْالقِِ»و « ءٍیْخَالِقُ کُلِّ شَ

 هی  در آ «نیخ  الق»ب  ا اق  لاو عن  وان  ۶2زم ر   هی  در آ یاله   تی  ک ه ش  موا خالق 

 - یل  ی. پ ژوهش حار ر ب ا روح ت ل   س ت ناسازگار پنداشته ش ده ا  12۵صافات 

را « خل ق »ک اربرد واهه   ،یریو تفس یمعناشناخت ،یاقیس لیت ل بر هیو باتک یانتقاد

 یاص ل  ف رض  شیشبهه و پ ریمنظور، نخست تقر نی. بدکند یم یبررس هیدر دو آ

 نی  س س  دلال ت ا  و  ش ود   یم نییتب ه،یدر دو آ« خلق»معنا دانستن  هم یعنیآن، 

 تی  ن و  گفت ار و نس بت آن ب ا فاعل     ات،ی  آ اویقرآن، س یواهگانواهه در شبکه 

 هی  در آ« خل ق »ک ه   دهد یپژوهش نشان م افتهی. گردد یم لیت ل یرالهیو غ یاله

 ری  بخ ش خداون د اس ت  ام ا تعب     و ق وام  ری  مس تقل، فراگ  تیزمرناظر به خالق ۶2

قرار  ستانپر با بعل نبی اسیاحتجاج ال اویدر س صافات 12۵در  «نیأحسن الخالق»

 ن،یخالق ان مس تقل در ع رض خداون د ن دارد  بن ابرا       رحیب ر پ     یدارد و دلالت

دو س ح    یانگ ار  کس ان یبلک ه از   د،ی  آ یبرنم   اتی  تعارض ادعاش ده از م تن آ  

ب ا اق لاو    یاله تیآنکه شموا خالق جهیاست. نت دآمدهیپد ی آیاتمتفاوت دلال

 ییسح  معن ا  کیدر  هیآو دو  ستیناسازگار ن یبر فاعلان تبع« خلق» رمستقلیغ

 قرار ندارند. یدلال جهت کیو 

 واژگان کلیدی: 

 تناقض ،خلق

  یقول تیسبب

  یقرآن یینما تعارض
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 مقدمه

های کلامی و فلسفی گوناگون از یک سو، نسبت همه  مب ث توحید در خالقیت از دیرباز تاکنون در ن له

دیگر، با مسئله اختیار، مسئولیت اخلاقی و اعتبار  دهد و ازسوی موجودات و رخدادها را با خداوند توری  می

  مصباح 1۶7 - 1۶۶: 1427  ماتریدی، 21۸: 1422  قاری عبدالجبار، 3۵)اشعری، بی تا: خورد  اسباب پیوند می

مقصود از خالقیت یگانه، در تقریر رایج، این نیست که هیچ فاعل نزدیک، ابزار، ماده  (3۵۹ - 3۵۸: 13۶۶یزدی، 

ی در جهان اثر ندارد  بلکه مقصود آن است که هیچ فاعل مستقلی در عرض خداوند وجود و هیچ اراده انسان

ها به خداوند وابسته است. در سنت امامیه، این  ندارد و اصل هستی، قوام وجودی اسباب و امکان اثرگ اری آن

کند و  ه هم نفی جبر میای ک توری  داده شده است  قاعده« لا جبر و لا تفویض بل أمر بین أمرین»معنا باقاعده 

(.  مسئله این جستار از نسبت 1۶0  1: 13۶3  کلینی، 20۶: 141۶پ یرد )ابن بابویه،  هم تفویض استقلالی را نمی

سوره زمر تصری  شده: )اللَّه  خاَلِقُ کلُِّ  ۶2همین اصل کلامی با دلالت دو آیه قرآنی پدیدآمده است. در آیه 

سوره صافات، در گزارح احتجاج الیاس نبی با قوم خود،  12۵یْءٍ وکَیِلٌ(  و در مقابل، آیه شَیْءٍ وَه وَ عَلَی کُلِّ شَ

فرماید: )أَتَدْع ونَ بعَْلًا وَتَ رَ ونَ أَحْسَنَ الخَْالِقیِنَ(  در نگاه نخست، یک آیه از شموا خالقیت خداوند و دیگری  می

نگاهی نقادانه به »در نمونه ششم قرح شده در کتاب نشینی،  گوید. این رابحه هم متعدد سخن می« خالقان»از 

« أحسن الخالقین»و « خالق کل شیء»بندی تناقض میان  اللّه نیکویی، با صورت اثر حجّت« مبانی نظری نبوّت

« خالق»گیرد  اگر خداوند خالق همه چیز است، آیا اقلاو  محرح شده است. شبهه اصلی از همین نقحه شکل می

خالق »به معنای برتری خداوند در میان چند خالق باشد، آیا با آیه « أحسن الخالقین»دارد؟ و اگر بر غیر خدا معنا 

شود  برای  ، درباره مصنوعات انسانی نیز محرح می ناسازگار نیست؟ این پرسش، در سح ی کاربردی« کل شیء

 ساخته انسان؟سازد، مخلوو خداوندند یا  نمونه، آیا ابزارهایی مانند بمب اتم که انسان می

مقاله حارر بر آن است که تعارض یادشده، تعارری بدوی است و از خلط میان دو سح  دلالی و دو نو  

در همه کاربردهای قرآنی، الزاماً به یک معنا و « خلق»انتساب پدیدآمده است. فرض اصلی پژوهش این است که 

دو آیه، باید نخست معیار منحقی تناقض، سس  مرتبه دلالت ندارد  بنابراین، برای داوری درباره نسبت  یک

 ، و در نهایت سیاو هر دو آیه بررسی شود.«خلق»میدان معناییِ واهه 

 

 اهمیت

اهمیت این پژوهش از دو جهت است. از جهت کلامی، ب ث حارر به نسبت توحید در خالقیت با فاعلیت انسان 

ن صار خالقیت الهی را حفظ کند و هم نقش واقعی شود. هر گونه پاسخ به شبهه، اگر نتواند هم ا مربوط می
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شود یا به تفویض استقلالی. از جهت تفسیری و  اسباب و اختیار انسان را توری  دهد، یا به جبر نزدیک می

یابد،  دهد که فهم آیات متشابه نما تنها با گردآوری الفاظ مشترک سامان نمی شناختی، این نمونه نشان می روح

نشینی واهگان و قرائن بینامتنی نیز بررسی شود. در نتیجه، مقاله در  کارکرد گفتار، روابط هم بلکه باید سیاو،

 گیرد. نقحه اتصاا کلام، تفسیر و معناشناسی کاربردی، قرار می

 

 پیشینه پزوهش

 یافته است. الله نیکویی اختصاص نقد آثار حجت  پژوهی قرآنی به های اخیر، بخشی از محالعات شبهه در ساا

« ت لیل انتقادی شبهات کتاب نگاهی نقادانه به مبانی نظری نبوت پیرامون زبان قرآن»پور و جدی در مقاله  قربان

منتشر شده، شبهات نیکویی  1402، پاییز و زمستان 3۸، شماره 20های قرآنی، ساا  که در دوفصلنامه آموزه

اند که بخش  رب را بررسی کرده و نتیجه گرفتهدرباره زبان قرآن، جهانی بودن پیام قرآن و نسبت آن با قوم ع

های نادرست درباره زبان وحی و کارکرد ارتباقی قرآن استوار است،  فرض مهمی از اشکالات وی بر پیش

در « های شبهات قرآنی کتاب نگاهی نقادانه به مبانی نظری نبوت فرض ت لیل انتقادی پیش»همچنین در مقاله 

انتقادی،  -، با روح ت لیلی 1404، 7، شماره 4انسانی اسلامی، دوره  لعات علومهای نوین در محا مجله پژوهش

اند  های کلان نیکویی در نقد قرآن، اعجاز، خحاناپ یری و خاتمیت را نقد کرده و نشان داده فرض مبانی و پیش

ت. افزون بر این، فرید های نادرست اس که بسیاری از ادعاهای او فاقد پشتوانه استدلالی معتبر و مبتنی بر برداشت

م ور، به شبهات نیکویی درباره اصل نبوت،  پاسخ -های ایمان، با رویکرد کلامی  واهه دهدار در کتاب گل

دهد که تمرکز  دلایل پیامبری، اعجاز ت دی و عدم اختلاف در قرآن پرداخته است. ساختار کتاب نشان می

 لی آیات قرآن است.اصلی آن بر دفا  تفصیلی از اصل نبوت و هماهنگی ک

سابقه نیست. مفسران ذیل آیاتی مانند  بر غیر خدا بی« خالق»در تفاسیر کلاسیک و معاصر، اصل مسئله اقلاو 

از و نیز آیات مربوط به عیسی ) (، غالباً « أَتَدْع ونَ بَعْلًا وَتَ َر ونَ أَحسْنََ الخْاَلقِِینَ»، «فَتبََارکََ اللَّه  أَحسَْنُ الخْاَلقِِینَ»

اند، یا تعبیر را در فضای  را در این موارد به معنای تقدیر، تصویر و صنع دانسته« خلق»اند: یا  دو راه پاسخ داده

شود.  تفسیری استمداد می -اند که در بحن مقاله از آنها در ت لیل کلامی  احتجاجی و نفی شرک فهم کرده

« خالقین»آیه یا پاسخ موردی به امکان اقلاو  ها معمولاً در حدّ توری  تفسیری حاا، این گزارح بااین

و پیوند آن « خلق» های تناقض، ت لیل میدان معنایی اند و کمتر به بازسازی منحقیِ شبهه، سنجش شرط مانده باقی

نقد مبانی عام   اند. وجه تمایز پژوهش حارر آن است که برخلاف آثار پیشین که بیشتر به با سببیت قولی پرداخته

اند، این مقاله بر یک  زبان قرآن، اصل نبوت یا شبهات کلی درباره عدم اختلاف قرآن پرداختهنیکویی، 
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در کتاب یادشده تمرکز دارد. روح پژوهش، « های قرآن تناقض»نمایی مشخص از نمونه ششمِ فصل  تعارض

آیه مورد ب ث و ت لیل بر ت لیل منحقی، خوانش دلالی و سیاقی است. داده اصلی، دو   تکیه انتقادی با -ت لیلی 

خانواده درباره خلق، تقدیر، صنع، جعل، فحرت، نسبت افعاا  های مکمل، آیات هم تقریر شبهه م کور است. داده

های متعدد انتساب یک فعل در قرآن است. در ت لیل مسئله، نخست معیار منحقی  به خدا و اسباب، و نمونه

گردد، و در پایان، مدا  و قرائن سیاقی دو آیه بررسی می «خلق»شود، سس  میدان معنایی  تناقض تعیین می

به  رود. پرسش اصلی پژوهش این است: باتوجه کلامی سببیت قولی برای آزمون مثاا صناعات انسانی بکار می

جهت حمل به  در یک سح  دلالی و یک« أحسن الخالقین»و « خالق کل شیء»، آیا 12۵و صافات  ۶2سیاو زمر 

نمایی بدوی تبدیل  ها، تعارض را به تعارض تعارض واقعی پدید آید، یا تفاوت معنایی و سیاقی آن اند تا کار رفته

 کند؟ می

 

 بندی شبهه  صورت

و تعبیر  ۶2در زمر « اللَّه  خاَلِقُ کُلِّ شَیْءٍ»در نمونه ششم از شبهات مصداقیِ کتاب مورد ب ث، نسبت میان آیه 

ای از تناقض معرفی شده است. تقریر شبهه مستشکل چنین  عنوان نمونه به 12۵در صافات « أَحْسَنَ الخْاَلقِِینَ»

سوره صافات خداوند را بهترین  12۵خدا خالق همه چیز است  اما آیه  :گوید سوره زمر می ۶2آیه »است:

است. زیرا  گ ارید؟ باز هم تناقض آشکار می ها را وا پرستید و بهترین خالق کند: آیا بعل را می ها معرفی می خالق

قبق آیه، اوا خالق همه چیز، خداست و به عبارت بهتر در جهان فقط یک خالق وجود دارد  اما آیه دوم 

کردن از آنها برتر است  کنند  ولی خدا در خلق غیراز خدا هم موجوداتی هستند که چیزهایی خلق می گوید به می

تأمل  ناقض دارد. در اینجا یک نکته دیگر نیز قابلکند و این با گزاره خالق همه چیز خداست ت و بهتر عمل می

سوره  ۶2است محابق آیه « شیئی = چیز»است یک بمب اتمی را در نظر بگیرید ازآنجاکه این بمب، بالاخره یک 

گوید خدا خالق همه چیز است خالق آن، خداست نه سازندگان آن  اما این سخن چه معنای معقولی  زمر که می

توان در نظر گرفت که محابق آن، خدا خالق بمب  چه معنایی می« کردن خلق»شد؟ برای واهه تواند داشته با می

کردن در نظر بگیرید، خواهید دید که محابق آن یکی از دو آیه  اتمی است نه انسان؟ هر معنایی که برای خلق

 (.321: 13۹4)نیکویی، « شود مورد ب ث دچار مشکل می

شبهه، نه اصل آفرینش، بلکه نسبت میان شموا خالقیت الهی و اقلاو عنوان  دهد که م ور این تقریر نشان می

در دو آیه در یک سح  « خلق»رو، پاسخ مقاله باید بر همین نقحه متمرکز بماند: آیا  خالق بر غیر خدا است. ازاین

 کاررفته است یا خیر؟ جهت حمل به دلالی و یک
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گوید خدا خالق هر چیز  : آیه سوره زمر می1عریف کرد: مقدمه مقدمه باز ت 3توان در  بندی شبهه را می صورت

: آیه سوره صافات 3: اگر خدا خالق هر چیز باشد، هیچ خالق دیگری وجود ندارد  مقدمه 2است  مقدمه 

گوید خدا بهترین خالقان است  پ  خالقان دیگری وجود دارند  نتیجه: قرآن هم ان صار خالقیت را  می

 خالقان را  پ  تناقض دارد. پ یرد و هم تعدد می

در هر دو آیه، دقیقاً به یک « خلق»کنند  اینکه  کار می در این استدلاا، مقدمه دوم و سوم تنها با یک فرض پنهان

اند. اگر این فرض ثابت  در صافات، خالقان واقعی و مستقل« خالقان»معنا و یک سح  دلالت دارد و مراد از 

 تری است. آید، و فهم درست آیه نیازمند خوانش سیاقی و دلالی دقیق ینشود، نتیجه تناقض به دست نم

 

 نمایی و معیار رفع آن مفهوم تعارض

ها ذاتاً اقتضای صدو یکی و ک ب دیگری را  در منحق، تناقض تقابلی خاص میان دو قضیه است که اختلاف آن

(. ابن 1۸۹  2: 13۶۶تناقض دانست )مظفر،  توان رو، هر اختلاف ظاهری میان دو گزاره را نمی داشته باشد  ازاین

ای که یکی از آن دو ررورتاً صادو و  گونه داند، به سینا نیز تناقض را اختلاف دو قضیه در ایجاب و سلب می

(. او برای ت قق این تقابل، افزون بر اختلاف در ایجاب و سلب، 10۵: 1423دیگری کاذب باشد )ابن سینا، 

شمارد  یعنی مورو ، م موا، شرط، ارافه، جزء و کل، قوه و فعل،  را لازم میوحدت جهات مؤثر در قضیه 

ترین قسم  (. خوانساری نیز تناقض را مهم10۶ها نباید در دو قضیه متفاوت باشند )همان،  زمان، مکان و مانند آن

دیگری را کند که صدو یکی، ک ب  ن وی تعریف می داند و آن را اختلاف دو قضیه در کیفیت به تقابل می

شود که دو قضیه برای ت قق تناقض، در عین  (. وی همچنین یادآور می۶۶: 137۶اقتضا کند )خوانساری، 

اساس، مسئله اصلی  براین .(۶۸- ۶7گانه مت د باشند )همان،  اختلاف در کمّ، کیف و جهت، باید در امور هشت

ت، بلکه باید روشن شود آیا این واهه در هر نیس« خلق»در نسبت دو تعبیر قرآنیِ مورد ب ث، صرف تکرار ریشه 

کار رفته است یا خیر. وحدت م موا، تنها به  دو آیه با معنای واحد، مرتبه واحد و کارکرد گفتاری واحد به

وحدت لفظی وابسته نیست  زیرا ممکن است یک واهه در دو گزاره تکرار شود، اما در هر یک دلالت یا 

در چنین حالتی، وحدت لفظ حاصل است، اما وحدت منحقی م موا ت قق  ای متفاوت داشته باشد. مرتبه

یابد  زیرا شرط تناقض، ات اد م موا از حیث معنا، جهت حمل و قیود استعماا است، نه صرف اشتراک  نمی

شود. او منشأ  تر می صورت لفظی. این نکته در پرتو ب ث خواجه نصیرالدین قوسی درباره مغالحات لفظی روشن

لفظ بر معانی گوناگون اقلاو  داند  یعنی ورعیتی که یک  می« اشتراک اسم»بسیاری از خحاهای لفظی را اصلی 

تصری  او، اشتراک، مجاز، استعاره، نقل، تشبیه و  ها ذهن را به خحا اندازد. به توجهی به این تفاوت شود و بی
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آید  لفظی از همین اشتراک اسم پدید می توانند زمینه مغالحه را فراهم کنند و بخش عمده مغالحات تشکیک می

(  بنابراین، در داوری درباره تناقض، باید سنجید که آیا م موا در دو قضیه از ۵1۸: 13۶7)نصیرالدین قوسی، 

ای به معنای ایجاد تکوینی و افاره اصل  در آیه« خلق»جهت معنا و حمل یکی است یا خیر؟ بر همین مبنا، اگر 

بخشی، ساختن، اقلاو عرفی بر فاعلان غیرمستقل یا  ای دیگر به معنای تقدیر، صورت هستی باشد، و در آیه

ویژه قرآن،  توان صرف تکرار این ریشه را دلیل تناقض دانست. در متون دینی، به کاربرد جدلی به کار رود، نمی

  زرکشی، 47- 4۶ :1404جوزی،  کند )ابن اشتراک لفظی یا تکرار یک ریشه الزاماً وحدت معنا را اثبات نمی

1410 :1  1۹3.) 

کننده معنا، مانند نو  گزاره، مخاقب، هدف خحابی،  رو، پیش از حکم به تناقض، باید قرائن تعیین ازاین 

خانواده و شبکه معنایی سوره بررسی شود. در این پژوهش، این شبکه قرائن  نشینی واهگان، آیات هم هم

دهد واهه  ود  یعنی مجموعه پیوندهای معنایی درون متن که نشان میش فهم می تکرارشونده با عنوان ایزوتوپی

 کاررفته است. در هر آیه در چه سح  و جهتی به« خلق»

 

 سطوح دلالی خلق در رفع تعارض نما 

با مراجعه صرف به معنای قاموسی کامل « أحسن الخالقین»و « خالق کل شیء»در دو آیه « خلق»ت لیل دلالت 

گیرد.  ا در متن، از پیوند واهه با سیاو، مخاقب، کارکرد گفتار و شبکه مفهومی آیات شکل میشود  زیرا معن نمی

در معناشناسی کاربردم ور، معنای واهه مستقل از موقعیت ارتباقی، قصد گوینده و ن وه دریافت مخاقب 

ای از قرائن  آن در شبکهنیست. در این رویکرد، واهه تنها یک معنای قاموسی و ثابت ندارد، بلکه معنای بالفعل 

وگو، قرائن لفظی و غیرلفظی، و  گیرد و قصد گوینده، افق فهم مخاقب، نو  رابحه میان قرفین گفت شکل می

بر همین اساس، جمع دلالی میان (Lyons, 1977, 4). غایت سخن، همگی در تعیین معنای نهایی دخالت دارند

ای از خالقیت بال ات سخن بگوید و  متنی استوار باشد. اگر آیه دروندو آیه تنها زمانی معتبر است که بر قرائن 

آمیز نخواهد بود.  آیه دیگر در مقام احتجاج، از خالقیت بالغیر یا خالقان پنداری یاد کند، نسبت آن دو تناقض

 ,Gadamer) و جهت کلی متن هماهنگ است این رویکرد با اصل هرمنوتیکی فهم جزء در نسبت با بافت

 آید قرآنی، معنا از تعامل عوامل بافتی، دستوری و معنایی پدید می  شناسی متن . همچنین در زبان (177 .,2004

(Abdul-Raof, 2019,. 16–17). 

کاررفته  در هر دو تعبیر دقیقاً به یک معنا و در یک سح  به« خلق»گیرد که فرض شود  شبهه زمانی شکل می

بر غیر او ناسازگار خواهد بود. اما منابع لغوی « خالقین»است، پ  اقلاو است  یعنی اگر خداوند خالق همه چیز 
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تواند از ایجاد تکوینی و  لایه نیست و بسته به سیاو می ای تک  واهه« خلق»دهد که  و کاربردهای قرآنی نشان می

را « خلق»بخشی و ساختن از ماده موجود را دربرگیرد. راغب اصفهانی اصل معنای  ابدا  تا تقدیر، صورت

کند: نخست، ابدا  چیزی بدون اصل و نمونه  داند و برای آن دو کاربرد اصلی ذکر می می« التقدیر المستقیم»

ای موجود، مانند  بخشیدن چیزی از ماده ها و زمین  دوم، پدیدآوردن یا صورت پیشین، مانند آفرینش آسمان

که « بإذنی»سازد  البته با قید  گل، هیئت پرنده میآفرینش انسان از نحفه یا نمونه مربوط به عیسی ) ( که از 

منظور نیز همین دوگانگی را گزارح  (. ابن2۹۶: 1412کند )راغب اصفهانی،  استقلاا فاعل غیرالهی را نفی می

« تقدیر»را به « خلق»دیگر، اصل  داند و ازسوی را از صفات الهی می« خلاو»و « خالق»سو  کند: از یک می

در کلام عرب بر دو وجه است: انشا و ابدا ، و « خلق»کند که  انباری تصری  می و به نقل از ابنگرداند. ا بازمی

نیز به « أخلق لکم من الحین»تفسیر شده و « أحسن المقدّرین»به « أحسن الخالقین»تقدیر. بر همین اساس، تعبیر 

(. برای فهم ۸۵  10تا:  منظور، بی بخشی دانسته شده است، نه ایجاد مستقل از عدم )ابن معنای تقدیر و صورت

« تقدیر»و « صنع»، «جعل»، «فحر»را در میدان معنایی آفرینش سنجید. این واهه با « خلق»تر ، می بایست  دقیق

که  بیشتر بر آغازگری و ابدا  نخستین دلالت دارد  چنان« فحر»یک کاملاً یکی نیست.  پوشانی دارد، اما با هیچ هم

منظور،    ابن۶40: 1412عنصر ابتداء و اخترا  برجسته است )راغب اصفهانی، « ماوات والأرضفاقر الس»در تعبیر 

رو، همیشه به  کند  ازاین تر است و غالباً بر قراردادن، تبدیل ورعیت و تصییر دلالت می عام« جعل(. »۵۶  ۵تا:  بی

بر ساختن « صنع(. »110  11تا:  ، بیمنظور   ابن1۹7و  1۹۶: 1412معنای آفرینش از عدم نیست )راغب اصفهانی، 

همراه بامهارت، نظم و اتقان تأکید دارد و ناظر به کیفیت فعل است، نه لزوماً افاره اصل وجود )راغب اصفهانی، 

گ اری، تعیین حدود، ظرفیت و مسیر ت قق  نیز به اندازه« تقدیر(. »443-442  1: 1421سیده،    ابن4۹3: 1412

شود )راغب اصفهانی،  پیوند آن با خلق آشکار می« إنا کل شیء خلقناه بقدر»یاتی مانند شیء مربوط است و در آ

مند در میدان آفرینش است.  مفهومی مرکزی و لایه« خلق»(  بنابراین، 77-74تا:  منظور، بی   ابن۶۵۸-۶۵۹: 1412

هت، تنها به خداوند نسبت ج در سح  اعلی، به ایجاد تکوینی، ابدا  و افاره اصل هستی اختصاص دارد و ازاین

بخشی و ساختن از ماده موجود نیز اقلاو  تواند بر تقدیر، ترکیب، صورت شود. اما در سح  تبعی، می داده می

الزاماً به معنای پ یرح خالقان مستقل در عرض خداوند « أحسن الخالقین»در تعبیر « خالقین»اساس،  شود. براین

بخشانی باشد که فعل آنان در قوا  ن غیرمستقل، تقدیرکنندگان و صورتتواند ناظر به فاعلا نیست  بلکه می

شود، نه از  یابد. نتیجه آنکه اختلاف دو تعبیر قرآنی از اختلاف در سح  دلالت ناشی می خالقیت الهی معنا می

   تناقض در اصل معنا.

ست  یعنی اصل هستی اشیا، ، خالقیت تکوینی و مستقل خداوند ا«اللّه خالق کل شیء»مقصود از خلق در آیه 



 140۵ پاییز و زمستان  ۵پیاپی   2شماره   12تا  1 جلد سوم الهیات دوره  و قرآن ایرشته بین لنامه محالعاتفصدو  ۶3

 

 

اند. در این سح ، هیچ فاعلی  ماده، قوه، نظام علیّ و امکان اثرگ اری اسباب، همگی قائم به اراده و افاره الهی

ناظر به همین « رب العالمین»و « له الخلق والأمر»، «خالق کل شیء»در عرض خداوند قرار ندارد و تعابیری مانند 

  44و  43  2: 1413  سب انی تبریزی، ۹4-۹2  ۶: 13۶۸درالدین شیرازی، اند )ص شموا وجودی و ربوبی

بر غیر خدا، در مواردی مانند فعل انسان یا تعبیر مربوط به « خالق»(. در برابر، اقلاو ۸4و  ۸3: 13۸۸قباقبایی، 

به مواد و  دادن بخشی و سامان عیسی ) (، ناظر به ایجاد مستقل نیست، بلکه به معنای تقدیر، ترکیب، صورت

اسباب موجود است. در این سح ، فاعل غیرالهی تنها نقش نزدیک و تبعی در ترتیب اسباب و ایجاد صورت 

سوره مائده نیز همین معنا را تأیید  110(. آیه 30۸: 1413تازه دارد، نه استقلاا در افاره وجود )علامه حلی، 

دهد که این فعل، وابسته و  همراه شده و نشان می «بإذنی»صورت پرنده از گل، با قید « خلق»کند  زیرا  می

 (.11۹-117: 142۶  سب انی تبریزی، ۵2و  ۵1  2: 1413غیرمستقل است )سب انی تبریزی، 

 

 نسبت خالقیت الهی و فاعلیت غیرمستقل در رفع تعارض نما

ه تفکیک کرد. خالقیت ، باید میان فاعلیت مستقل و فاعلیت وابست«أحسن الخالقین»و « خالق کل شیء»در ت لیل 

رو، فاعلیت اسباب در عرض خداوند قرار  الهی ناظر به اصل وجود، قوه و امکان اثرگ اری اشیاست و ازاین

حاا، این وابستگی نقش فاعلان  (. با این201و  200  3: 13۹3گیرد، بلکه وابسته به اوست )قباقبایی،  نمی

هایی از تعدد انتساب فعل  کند. قرآن نمونه شی نفی نمیبخ نزدیک را در سح  قصد، مباشرت، ترکیب و صورت

قُلْ »الموت:  (، گاه به ملک42)زمر « اللَّه  یَتَوَفَّی الْأنَْفُ َ»شود:  گاه به خدا نسبت داده می« توفّی»که  دارد  چنان

(. این تعدد، به معنای چند فاعل ۶1انعام « )تَوَفَّتْه  ر س لنَُا»(، و گاه به فرشتگان: 11)سجده « یتََوَفَّاککمْ مَلکَ  المَْوْتِ

(. بر همین قیاس، اقلاو 1۶4: 13۸۵دهنده مراتب انتساب فعل است )ربانی گلسایگانی،  مستقل نیست، بلکه نشان

بخش باشد، نه  تواند ناظر به فاعلان تبعی و صورت همانحور که محرح شد، می« أحسن الخالقین»در « خالقین»

داوند  بنابراین، نسبت فعل به غیر خدا، اگر در مرتبه وابسته و غیرمستقل فهم شود، با خالقان مستقل در عرض خ

 سح  نیست. هم ۶2شموا خالقیت الهی در زمر 

 

 تحلیل سیاقی دو آیه و مدل جمع دلالی

است. این ترکیب نشان « وکیل»و « کلّ شیء»، «خالق»آیی سه تعبیر  سوره زمر، باهم ۶2قرینه نخست در این آیه 

به اصل ایجاد و شموا « خالق کلّ شیء»گوید  زیرا  دهد که آیه صرفاً درباره آغاز پیدایش اشیا سخن نمی می

بخشی  برد و به مالکیت، تدبیر، قوام یه فراتر میدلالت را از حدوث اول« وکیل بر هر چیز»آفرینش ناظر است، اما 
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در هر دو بخش آیه است. این تکرار نشان « کلّ شیء»زند. قرینه دوم، تکرار  و نگهداری مستمر اشیا نیز پیوند می

شناختی است  هر چیزی، هم از حیث اصل وجود و هم از  دهد که آیه در مقام بیان یک قاعده عام هستی می

در اینجا ناظر به شموا سلحه « کلّ شیء»ا، ت ت خالقیت و وکالت الهی قرار دارد  بنابراین، حیث تدبیر و بق

تکوینی خداوند است، نه صرفاً شمارح افراد و اشیای خارجی که فقط بگوید خداوند اشیا را پدید آورده است، 

یان کند. قرینه سوم، آیه بعد خواهد نسبت فراگیر همه اشیا را با خداوند در سح  خلق، ملک و تدبیر ب بلکه می

دهد  زیرا  را توری  می« وکیل»(. این آیه، مضمون ۶3فرماید: )لَه  مقََالِید  السَّماَوَاتِ وَالأَْرْضِ( )زمر  است که می

دهد که وجود، رزو، اجل، مسیر و سرنوشت  ها و زمین اشاره دارد و نشان می به کلیدها یا خزائن آسمان« مقالید»

چنین  ۶3و  ۶2رو، ارتباط آیات  ( ازاین2۸۹  17: 13۹3مرو ملک و تدبیر خداوند است )قباقبایی، اشیا در قل

ها و زمین از آنِ  است که خداوند خالق همه چیز است، پ  مالک و مدبر همه چیز است، و چون مقالید آسمان

سیاو سوره است. پ  از بیان اوست، هیچ موجودی بیرون از قلمرو تدبیر او قرار ندارد. قرینه چهارم، ادامه 

کنند: )قُلْ أَفَغیَْرَ اللَّهِ تَأْم رُونِّی أَعْب د  أَیی هاَ  ، آیات بلافاصله مسئله عبادت غیر خدا را نفی می«خالق کلّ شیء»

در خدمت اثبات توحید ربوبی و عبادی است  چون  ۶2دهد که آیه  (. این پیوند نشان می۶4الجَْاهِلُونَ( )زمر 

 خالق، مالک و وکیل همه چیز است، عبادت غیر او جهل و خروج از مقتضای توحید است.خداوند 

صافات در داستان الیاس ) ( آمده است و پرسش آیه، استفهام انکاری است: )أَتَدْع ونَ بَعْلًا وَتَ َر ونَ  12۵آیه 

(  بنابراین، ساختار آیات 12۶آباَئِکُم  الْأَوَّلِینَ( )صافات  گوید: )اللَّهَ رَبَّکُمْ وَرَبَّ أَحْسَنَ الخَْالِقیِنَ(. آیه بعدی نیز می

عنوان ربّ قوم و پدرانشان. در  چنین است: نکوهش خواندن بعل، نکوهش رهاکردن خدا، و سس  معرفی خدا به

(  آلوسی نیز آیه 1۵۸  17: 13۹3در خدمت رد شرک است )قباقبایی، « أحسن الخالقین»چنین سیاقی، تعبیر 

داند  را تأکیدی بر انکار ترک خداوند و اشاره به بحلان راه پیشینیان مشرک می« کُمْ وَرَبَّ آبَائِکمُ  الْأَوَّلِینَرَبَّ»

زمان با رد  (. اگر این تعبیر به معنای پ یرح چند خالق مستقل فهمیده شود، آیه هم134  12: 141۵)آلوسی، 

أحسن »خوانشی با سیاو ناسازگار است. از سویی ، تعبیر  پرستی، مبنای شرک را تأیید کرده است  چنین بعل

های مستقل نیست زیرا در استعماا  رتبه صیغه تفضیل دارد، اما هر تفضیلی الزاماً به معنای اثبات هم« الخالقین

ر ایِ واقعی برای قرف مقابل نیست  گاه برای مبالغه د رتبه عربی و قرآنی، صیغه تفضیل همیشه مستلزم اثباتِ هم

کماا، گاه برای خحاب جدلی بر اساس پندار مخاقب، و گاه برای بیان برتری در برابر مدعیان یا معبودهای 

 اند: رود. برای نمونه شواهد ذیل در این زمینه قابل استدلاا پنداری به کار می

صیغه تفضیل است  اما « أقهر»ر، ( است. در ظاه7۸نمونه روشن نخست، آیه )هَؤلَُاءِ بنََاتِی ه نَّ أقَْهَرُ لَکُمْ( )هود 

ای از قهارت ندارد تا  اند که اینجا تفضیل حقیقی مراد نیست، چون قرف مقابل اصلاً بهره مفسران تصری  کرده
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از آن است  بلکه اشتماا بر قهارت بدون آمیختگی با آلودگی است « تر پاک»گفته شود ازدواج با زنان 

برای تفضیل نیست تا گمان شود در عمل « أقهر»گوید:  ل همین آیه می( قرقبی ذی33۸  10: 13۹3)قباقبایی، 

. فخر رازی نیز (7۶  ۹: 13۶4)قرقبی،  است« الله أکبر وأعلی وأجلّ»قوم لوط هم قهارتی وجود دارد  بلکه مانند 

کند که  به معنای تفضیل حقیقی گرفته شود، ظاهر آن اقتضا می« أقهر»کند که اگر  آیه تصری  میذیل همین 

لا قهارة فی »گوید:  که این معنا فاسد است. او می ای از قهارت داشته باشد، درحالی فعل موردنظر قوم نیز بهره

در آنجا به معنای مقایسه خدا با « أکبر»یعنی داند   می« الله أکبر»، و سس  این کاربرد را مانند تعبیر «نکاح الرجل

رتبه نیست، بلکه بیان عظمت محلق است. او همچنین به آیه )أذلک خیر نزلاً أم شجرة الزقوم(  موجودی هم

گوید در شجره زقوم خیری نیست تا مقایسه حقیقی در کار باشد )فخر رازی،  کند و می ( استناد می۶2)صافات 

صورت تفضیل دارد، « خیر»( است. در اینجا ۵۹دیگر آیه )آللَّه  خیَْرٌ أَمَّا ی شْرکُِونَ( )نمل  (. نمونه37۹  1۸: 1420

ها بهتر است. در الب ر  ای از خیر دارند و خداوند از آن اما مقصود این نیست که معبودهای مشرکان واقعاً بهره

که اساساً هیچ اشتراکی در اصل وصف  آید گونه از أفعل تفضیل گاه در جایی می الم یط تصری  شده که این

 (2۵۶  ۸: 1420)ابوحیان، رود  کردن او به خحای خویش به کار می وجود ندارد و تعبیر برای الزام خصم و آگاه

کند  یعنی قرآن محابق پندار مشرکان سخن را  ت لیل می« مجاراة معتقدهم»اساس  ابن عاشور نیز همین آیه را بر

 .(2۸4  1۹: 1420)ابن عاشور، کند تا آنان را از درون همان پندار به خحا بودن شرک متوجه سازد  آغاز می

ای برای خداوند در کار نیست، لکن این استعماا در قرآن رایج  رتبه گرچه در این تعبیرها مقایسه حقیقی با هم

تواند بر سازندگان و  بخشی به کار رود، می در سح  تقدیر و صورت« خالق»است. افزون بر این، اگر 

تواند  می« أحسن الخالقین»فته شود  بنابراین، آنکه خالقیت مستقل آنان پ یر بخشان نیز اقلاو شود، بی صورت

بخشی و ایجاد را به وجه تام و مستقل  ترین کسی است که تقدیر، صورت چنین معنا شود: خداوند برترین و کامل

اند  بنابراین، معنای آیه را باید در  نامیده شوند، تنها در سح  تبعی و بالغیر چنین« خالق»داراست  دیگران اگر 

خواندند که برای او شأن  همین فضای جدلی فهم کرد، نه جدا از آن. مخاقبان آیه، معبودی را می نسبت با

ناظر به ابحاا همین پندار است و برتری « أحسن الخالقین»رو، تعبیر  پنداشتند  ازاین اثرگ اری و ربوبیت می

گفته  به معنای پیش دیگر، باتوجه ازسوی دهد. شود، نشان می خداوند را در برابر هر آنچه خالق یا مؤثر پنداشته می

بر غیر خدا، در صورت وقو ، به معنای ایجاد مستقل و « خالق»بخشی، اقلاو  در سح  تقدیر و صورت« خلق»

دادن به مواد موجود باشد. در  گ اری و صورت تواند به معنای ساختن، اندازه افاره اصل وجود نیست  بلکه می

شود، یا در حد اقلاو  ه یا بر اساس زبان احتجاجی نسبت به خالقان پنداری فهم میدر این آی« خالقین»نتیجه، 

در مقام نقض خالقیت فراگیر الهی نیست، بلکه  12۵غیرمستقل بر فاعلان تبعی. در هر دو صورت، آیه صافات 
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 :ونه بازنویسی کردگ توان قیاس شبهه را این کند. اکنون می پرستی تثبیت می همان توحید ربوبی را در برابر بعل

(. خداوند برترین خالق است  و تعبیر خالقان، ۶2خداوند خالق همه چیز در مرتبه تکوینی بال ات است  )زمر »

(. در 12۵کاررفته است )صافات  در مرتبه تقدیری تصویری بالغیر یا در زبان جدلی درباره خالقان پنداری به

 «.گیرد گویند  پ  تناقض منحقی شکل نمی جهت سخن نمی نتیجه دو آیه در یک معنا و یک

در این بازنویسی، شرط اصلی تناقض، یعنی وحدت معنا و جهت، برقرار نیست. آیه اوا درباره خالقیت مستقل و 

گوید  آیه دوم، در بافت احتجاج، از برتری خدا در برابر هر آنچه خالق نامیده یا پنداشته  تکوینی سخن می

 گزاره دوم، نقیض گزاره اوا نیست.گوید  پ   شود سخن می می

 سازی فرایند انتساب قولی در پدیدآمدن مصنو  انسانی مدا 1نمودار شماره 

قصد، قراحی، ترکیب و  ←اسباب و قوای انسانی  ←افاره وجود، ماده، قانون و امکان فعل  ←خداوند 

 پدیدآمدن مصنو  انسانی ←بخشی انسان  صورت

های قولی و بالغیر است.  های بعدی ناظر به فاعلیت ر به خالقیت بال ات و پیکاندر این مسیر، پیکان نخست ناظ

شود که همه  آید  تعارض زمانی ساخته می ها در یک خط قولی دیده شوند، تعارری پدید نمی اگر پیکان

 ها در یک سح  و در رقابت با هم فرض شوند. پیکان

صافات به خالقان  12۵در « خالقین»یقاً یک معنا دارد و در هر دو آیه دق« خلق»اگر مستشکل اصرار کند که 

شود. نخست، چنین خوانشی با سیاو صافات ناسازگار است  زیرا  رو می کند، با دو مشکل روبه مستقل اشاره می

آیه در مقام نفی بعل و تثبیت ربوبیت خداست، نه پ یرح چند مبدأ مستقل. دوم، با آیات دیگری که خلق را 

دهند، مانند آیات مربوط به عیسی ) (، هماهنگ نیست  بنابراین،  دیری به غیر خدا نسبت میصورت تق به

 شود. حل کلامی بیرونی نیست، بلکه با قرائن زبانی و سیاقی پشتیبانی می خوانش دوسح ی صرفاً راه

 

 امتناع دو علت مستقل برای یک معلول

تفکیک کرد. « مصنو  بودن»و « شیء بودن»، باید میان در مثاا بمب اتم که در تتمه شبهه مستشکل آمده است،

زیرا بمب، از حیث آنکه موجودی ممکن و حادث در جهان است، قائم به ماده، انرهی، قوانین قبیعی، 

الوجود در اصل ت قق خود نیازمند علت  های علّی و توان شناختی و عملی انسان است  و چون هر ممکن امکان

گردد، وجود تکوینی چنین شیئی نیز بیرون از قلمرو خالقیت  الوجود بازمی یت به واجباست و سلسله علل در نها

 . (۵1 - ۵0: 141۸)ابن سینا، و تدبیر الهی نیست 

اما از حیث اینکه این مواد و قوانین با قصد خاص، قراحی خاص و ترکیب خاص به ابزار تخریب تبدیل 
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عرض نیستند   شود  بنابراین، نسبت بمب به خدا و انسان، دو نسبت هم اند، فعل به انسان نسبت داده می شده

اجتما  دو علت »شود، م  ور  سح  نسبت داده ی معیّن به دو علت کاملاً مستقل و هم چراکه اگر یک پدیده

، یک «امتنا  توارد دو علت مستقل بر یک معلوا»آید. بر اساس قاعده فلسفیِ  پیش می« مستقل بر یک معلوا

جهت واحد، هم معلواِ علت مستقل اوا باشد و هم معلواِ علت مستقل دوم  اما  تواند از یک شیء مشخص نمی

)ابراهیمی دینانی، ت در عرض یکدیگر و هر دو مستقل فرض شوند این قاعده ناظر به جایی است که هر دو عل

هاست  انسان نیز سازنده و  واد، قوانین و امکانروی خداوند خالق اصل وجود، م ازاین (1۵2 - 1۵1: 13۸0

 بخش این ابزار در سح  اختیار و صناعت است.  صورت

 

 نسبت طولی فعل به خدا و انسان

کند. ارزح اخلاقیِ ساخت  ها به خداوند، مسئولیت اخلاقی انسان را نفی نمی از سویی دیگر نسبت تکوینی پدیده

م، انتخاب، غایت و پیامدهای فعل انسانی مربوط است  چراکه ماده و قانون قصد، عل کارگیری یک ابزار، به یا به

شود، تصمیم انسان در  خود، فعل اخلاقی یا رداخلاقی نیستند  آنچه مورو  مسئولیت می خودی قبیعی، به

رو، اگر بمب اتمی از حیث وجودی در  ازاین (303: 141۶)قباقبایی، های قبیعی است  دهی به امکان جهت

جهان مخلوو خداست، این به معنای آن نیست که قصد تخریب، قراحی جنگی و استفاده نامشرو ، از انسان 

دهد. اگر  جای آنکه مدا دوسح ی را نقض کند، ررورت آن را نشان می سلب شده است. مثاا بمب اتم، به

شود، یا باید گفت خدا سازنده مستقیم بمب است و انسان نقشی ندارد، تنها یک سح  برای خلق در نظر گرفته 

رود  هر دو نتیجه نارواست. با  یا باید گفت انسان خالق مستقل چیزی است که از حوزه خالقیت خدا بیرون می

توان هم شموا خالقیت الهی را حفظ کرد و هم نقش و مسئولیت  تفکیک سح  تکوینی و سح  صناعی، می

 ا توری  داد.انسان ر

 

 پاسخ به اعتراضات محتمل:

در این بخش،پ  از پاسخ تفصیلی به شبهه مستشکل،پاسخ جواب های احتمالی او به دلایل راقم این سحور در 

 قالب سه اعتراض ارائه می شود.

دهد که قرآن خالقان واقعی دیگری را پ یرفته است که پاسخ  نشان می« خالقین»تعبیر جمع  اعتراض نخست:

تواند ناظر به  کند. جمع می خود استقلاا مصادیق را اثبات نمی خودی آن است که جمع بودن یک واهه، به

کند و ملاک در  بخشان غیرمستقل باشد، یا در زبان جدلی، به خالقان پنداری مخاقب اشاره صانعان و صورت
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 این معنا، سیاو و قرائن است.

فرض کلامی است که بر متن ت میل  تفکیک میان خلق تکوینی و خلق تقدیری، یک پیش اعتراض دوم:

با مفاهیمی « خلق»نشینی  در آیات مربوط به عیسی ) (، هم« بإذنی»شود. پاسخ آن است که در این مسئله، قید  می

همیشه در یک سح  به « خلق»دهد که  نشان می 12۵با صافات  ۶2سیاو زمر  چون تقدیر و تصویر، و تفاوت

شود، بلکه از قرائن خود آیات برای توری  نسبت دو  کار نرفته است  بنابراین، این تفکیک بر متن ت میل نمی

ود شود.رمن اینکه این اقدام می تواند کاوح در ویژگی های مورو  سخن تلقی شود که خ تعبیر استفاده می

 (170-3، 13۹۵یکی از قواعد تفسیری و محابق با اصوا عقلایی م اوره است.)بابایی،

شوند.  اگر همه چیز مخلوو خداست، شرور و مصنوعات مخرب نیز به خدا نسبت داده می اعتراض سوم:

کان پاسخ آن است که نسبت وجودی و تکوینی با نسبت اخلاقی و اختیاری یکی نیست. وجود ماده، قانون و ام

ها، مورو  حسن و قب   دهی اختیاری انسان به این امکان فعل، در سح  تکوینی به خدا وابسته است  اما جهت

 توان رفع مسئولیت انسان را نتیجه گرفت. اخلاقی و مسئولیت است  بنابراین، از خالقیت تکوینی خدا نمی

 

 حدود و ثغور پیشنهادی

به کار رفت، بتوان « خلق»به معنای آن نیست که هر جا واهه  مدا پیشنهادی مقاله در رفع تعارض م کور،

جا شد. مرز مدا، قرائن متن است. اگر سیاو، قرینه لفظی و شبکه دلالی نشان دهد  دلخواهانه میان معانی آن جابه

که مراد از خلق، ایجاد تکوینی و مستقل است، اقلاو آن بر غیر خدا مجاز نیست. اما اگر قرائن به تقدیر، 

فهم  تصویر، ساختن از ماده موجود یا زبان احتجاجی اشاره کند، اقلاو آن بر غیر خدا در سح  غیرمستقل قابل

 رابحه است. های قرآنی و نه گشاینده راه تأویل بی کننده اقلاو است  بنابراین، مدا پیشنهادی نه نفی

ویژه مواردی که یک فعل  های ادعایی دیگر نیز به کار رود  به نمایی تواند در بررسی برخی تعارض این الگو می

شده است، مانند هدایت، ارلاا، قبض روح، رزو، نصرت یا  داده هایی دیگر نسبت در قرآن به خدا و به واسحه

ای مکانیکی برای  توان از یک نمونه، قاعده کتابت اعماا. البته تعمیم مدا نیازمند بررسی موردی است و نمی

 همه آیات ساخت. 

 

 گیری نتیجه

رو،  است ازاین« خلق»برآیند این پژوهش آن است که تعارض ادعا شده، ناشی از خلط میان دو سح  دلالی 
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ناسازگار نیست. ملاک رفع تعارض، تشخیص سح  انتساب فعل در سیاو آیات است. حل این تعارض نما تنها با 

های انتسابی ممکن است  بنابراین، خحای اصلی  زمان سیاو، کارکرد گفتار، میدان معنایی واهه و نسبت ت لیل هم

، بدون رعایت تفاوت سح  معنا و جهت لفظ از یک بافت دلالی به بافتی دیگر دادن یک مستشکل در انتقاا

حمل است. در یک سح ، خلق به معنای افاره وجود و خالقیت حقیقی و استقلالی به خداوند نسبت داده 

بخشیدن یا ایجاد صناعی، به فاعل  کردن، صورت شود  و در سح  دیگر، خلق به معنای ساختن، ترکیب می

عرض و رقیب یکدیگر نیستند، بلکه از دو حیث متفاوت  بت، همیابد. این دو نس انسانی یا غیرالهی نسبت می

ها به خداوند، مسئولیت و فاعلیت انسانی را در سح   گونه که نسبت تکوینی پدیده رو، همان شوند. ازاین حمل می

سازد.  کند، نسبت صناعی برخی افعاا به انسان نیز خالقیت محلق الهی را م دود نمی اختیار و صناعت نفی نمی

تنهایی برای  ویژه در مقام قیاس، مشابهت لفظی به نمایی قرآنی به دهد که در مواجهه با تعارض این یافته نشان می

 .اثبات ناسازگاری کافی نیست و داوری معتبر باید بر پایه شبکه قرائن متن انجام گیرد
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