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Human beings, as the highest beings among creations after the 

Creator of the universe, represent a crucial subject for 

understanding and comprehension. If a person seeks perfection 

and happiness, religion can assist them in achieving 

comprehensive fulfillment and happiness. When an individual 

suffers from feelings of emptiness, lack of meaning, spiritual 

void, loneliness, and restlessness, they require religion to heal and 

overcome these spiritual crises. Furthermore, if a person desires 

justice, equality, peace, and the dominance of moral values in 

their life, they cannot realize these principles except through 

religion. Thus, religion acts as a solution to humanity's existential 

crises and addresses its highest needs. The Holy Quran, as the 

primary source of Islam, examines and elucidates the relationship 

between religion and science. In the modern era, this interaction 

has gained even more significance across various scientific and 

philosophical domains. It is evident to fair-minded rational 

individuals that religion and religious values still exist in modern 

Western societies and maintain their influence. The study was 

conducted using a descriptive-analytical method, suggesting that 

in the new era, the need and desire for religion and spirituality are 

on the rise, and Western humanity, despite scientific 

advancements and various facilities, still finds itself in need of 

religion. All sciences in Islam revolve around the real needs of 

society, which is the secret to the success of Islamic laws. 

Religion cannot be overlooked, and no worldly matter can replace 

it. 
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 و علم درعصر مدرن   ن یتعامل د   ی بازشناس  و   م یقرآن کر 

ی کلباس مهیفه  

 ران ینور، تهران، ا امیدانشگاه پ ث،یقرآن و حد  شیگرا اتیگروه اله اریاستاد

 اطلاعات مقاله 
 

 چکیده 

 ار ی بس  ی مخلوقات، پس از خالق جهان، موضوع  ان ی مرتبه در م   ن یبا بالاتر   ی انسان موجود  علمی پژوهشی   نوع مقاله: 

به   تواند ی م  ن یشناخت و فهم است. اگر انسان به دنبال کمال و سعادت باشد، د   ی مهم برا 

از احساس  یکه فرد   ی . در صورتابد یجامع دست   یاو کمک کند تا به کمال و خوشبخت 

دارد تا به شفا و  ازی ن  ن یبه د  برد،ی رنج م یقرار ی و ب ییتنها  ،ی عدم معنا، خلأ روح ،ی پوچ

صلح   ، ی اگر انسان خواهان عدالت، برابر  ن، ی بپردازد. همچن   ی روح  ی ها بحران   ن یغلبه بر ا 

 قی اصول را جز از طر   ن یا   تواند ی باشد، نم  اش ی در زندگ  ی اخلاق   ی هاارزش   ت ی و حاکم

بخشد.   ن ی د  د   تحقق  راه   ن ی لذا  عنوان  پاسخ   ت یبشر   ی وجود  یها بحران   یرا ب   یحلبه  و 

 ی اسلام، به بررس  ن ید   ی به عنوان منبع اصل  م ی . قرآن کر کند ی آن عمل م   ی ازها ی ن  ن یوالاتر 

 یها نه ی در زم   ژه ی تعامل به و   ن یو علم پرداخته است. در عصر مدرن، ا   ن ید   ن ی رابطه ب   ن یی و تب 

واضح است که   صف من   ی عقلا   ی است. برا   افته ی   ی شتر ی ب   تیّاهم  ی و فلسف   ی مختلف علم

غرب   ین ی د   ی ها و ارزش   ن ی د  در جوامع  تأث  یهنوز  و  را حفظ   ر ی مدرن وجود دارند  خود 

با روش توص کرده  مقاله  م   د ی انجام گرد   ی لی تحل  - یف ی اند.  نظر  به  رسد که در عصر   ی و 

تما   ازی ن  د، ی جد  د   لی و  روحان  ن یبه  افزا   ت ی و  غرب  ش یدرحال  بشر  و  وجود   ی است  با 

علوم در   ی. تمام ند ی ب ی م  ن ید   ازمند ی مختلف، هنوز خود را ن  لات ی سه و ت   ی علم  یها شرفت ی پ 

است.   یاسلام   ن ی قوان  ت ی راز موفق   ن یو ا   چرخند ی جامعه م  ی واقع  ی ازهای اسلام حول محور ن

 آن گردد.  ن ی گز ی جا   تواند ی نم   یو ی امر دن چ ی گرفته شود و ه  ده ی ناد   تواندی نم  ن ی د 

عالام،   ن،یا دواژگااان کالایاادی:  

عصااار   ت،یا روحان  ،ییگراعقال

 .مدرن

 1404/ 17/05: افتیدر خیتار

 20/06/1404: رشیپذ خیتار
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 مقدمه 

قرآن کریم به عنوان منبع اصلی دین اسلام، به بررسی و تبیین رابطه بین دین و علم پرداخته است. در عصر مدرن،  

ها دعوت  انساااان  از  های مختلف علمی و فلسااافی اهمیّت بیشاااتری یافته اسااات. قرآناین تعامل به ویژه در زمینه

هاای طبیعی تفکر کنناد و باه علم و دانش اهمیاّت دهناد. این کتاان آساااماانی باه کناد تاا در آفرینش و پادیادهمی

در این زمینه،  .توانند مکمل یکدیگر باشااندآموزد که علم و دین نه تنها در تضاااد نیسااتند، بلکه میها میانسااان

کند که در جساتجوی حقیقت و ها توصایه میهای طبیعی و علمی پرداخته و به انساانآیات قرآن به بررسای پدیده

هاای اجتمااعی، همگی  عنوان مثاال، آیاات مربوب باه آفرینش جهاان، قوانین طبیعی و نظاامباه  دانش بااشاااناد.  

اسااات که در مقابل جهل مطلق قرار    "دانش و حکمت مطلق"به معنای   "دانش. دهناده این تعامل هساااتندنشاااان

شااود، چه واقعی یا  اساات. این واژه شااامل هر نوع دانشاای می [knowledge] گیرد و معادل آن در انگلیساایمی

فرضااای، عقلانی یا روایی، و به طور کلی هیچ نوع دانشااای خاری از این مفهوم وجود ندارد. یکی از کاربردهای  

تعریف   "ها را از طریق تجربه حسی اثبات کردتوان آنای از مسائل واقعی که میمجموعه"به عنوان    "علم"رایج  

است. این اصطلاح به افکار فرانسیس   [science] یسی( و معادل آن در انگل1/242 :1391شود )مصباح یزدی،  می

های مشااهده و آزمایش تأکید داشات و به حدی  گردد که بر اساتفاده از روشبیکن، منشای مشاهور انگلیسای، برمی

 :1376)جهانگیری،   "علم قدرت اساات"دانند که گفت: بر نتایج عملی تأکید کرد که او را نخسااتین کساای می

طور کاامال یاک فیلساااوف تجربی ناامیاد، اماا او تاأثیر زیاادی بر تهور این مکتا  توان بیکن را باه(. اگرچاه نمی23

 .فلسفی داشت

 

 "دین"کلمه 

دهناد، از جملاه اطااعات، معصااایات، تقوا، ثوان و عقاان، و اخلا   ارائاه می  "دین"معاانی متعاددی برای    لغتنااماه هاا،

به معنای روز حساااان و جزا نیز آمده اسااات، مانند آیه ِمالوکو ی و مو    "دین"(. در قرآن، 1/41: 1415)طبرسااای،  

گران  برخی تحلیال رود.برای اشااااره باه قاانون باه کاار می "دین"(. در بیشاااتر موارد، کلماه 19« )آل عمران: الادوّینو

اشاااااره دارد )راغا     "دین"معتقادناد کاه کااربرد   اطااعات و تسااالیم  باه  در شاااریعات مجاازی اساااات و 

إون ّ  (. علامه مرحوم طبرسای، صااح  تفسایر ارزشامند مجمع البیان، درباره آیه کریمه: 1/175ِ: 1404اصافهانی،

در این آیه، معنای دین اطاعت است،  جوهر دین ثوان است  "گوید:  ( می19عمران:    « )آل الدوّین  عون د  الل ّهو ال إوس ل امُ

(. به عقیده امام علی )ع(، عبادت به ساه دساته 2/302: 1412شاود )قرشای بنابی،و اطاعت به دلیل پاداش نامیده می

شاااود: عبادت از روی ترس، طل  ثوان، و عبادت از روی عشاااق به خدا که بالاترین درجه اسااات  تقسااایم می
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ای برای رساایدن به ثوان نیساات، بلکه اطاعت و تساالیم  (. بنابراین، اطاعت وساایله237، ح 1391)شااریف رضاای،  

خود هدف اساات و نه وساایله. اگر حقیقت دین را خضااوع به خاطر ثوان در نظر بگیریم، این امر شااامل بالاترین  

یابد، که همان عبادت  شاود، در حالی که خضاوع واقعی در بالاترین ساطوح خود تحقق میدرجات خضاوع نمی

بینند که از آن ثوان بخواهند، و نه  را می  "ذاتی"اند و نه  آزادگان اسات  عبادتی که از بند خودخواهی آزاد شاده

 بینند که از آن ذخیره کنند و خری کنند، در حالی که به نفع و ثوان امیدوارند.را می "ذاتی"
 

 "عام "دین به معنای 

است که به یک مفهوم رایج تبدیل شده    "دین"ای که باید به آن توجه کرد، دامنه استفاده استعمارگرایانه از  نکته

رود، ماانناد آیاه ِل کُم  دوینُکُم  و لوی ّ دوین «.  گااهی باه معناای وسااایع خود باه کاار می  "دین"اسااات. در قرآن، کلماه  

ترسام که موسای دین شاما را تغییر دهد« )کافرون: گوید: ِمن میهمچنین، فرعون درباره حضارت موسای )ع( می

اند تعریفی از آن ارائه دهند، رود و برخی تلاش کردهتری به کار میبه معنای وسیع  "دین"(. در فرهنگ غربی،  6

ار  گذ(. آگوسات کنت، بنیان26:توانند دین نامیده شاوند« )غافرهایی مانند کمونیسام نیز میمانند اینکه ِایدئولوژی

مکت  پوزیتیویسم، بر این باور بود که علم و عقل باید جایگزین دین شوند و به نوعی به انسانیت و اخلا  انسانی  

گرایی پرداخته اسات. کند. دیدگاه کمونیساتی نیز به نقد دین و تأکید بر مادیبدون نیاز به ایمان به خدا تأکید می

طور کلی، این دو دیدگاه به نفی ایمان به خدا و دین در ساااختار اجتماعی و اخلاقی اشاااره دارند. برخی نیز بر به

آگوسااات کنت  "دین انساااانیت"این باورند که ایمان به خدا در دین ضاااروری نیسااات، همانطور که در کتان 

این ایده به عنوان یک دین اومانیساتی ساکولار معرفی    (.1/23: 9013  هیک،4:م1852)کنت،    .شاودمشااهده می

در این دین،   شاد و هدف آن جایگزینی ادیان سانتی با یک سایساتم اخلاقی و اجتماعی مبتنی بر علم و انساانیت بود

 .خدایی وجود ندارد و انسان جای خدا را گرفته است

 

 دین به معنای خاص

هایی که در  برد. محدودیتصورت محدود به کار میطور مکرر به معنای شریعت بهرا به  "دین"قرآن کریم واژه  

که هر قانونی مورد رضااایت او نیساات، دهنده نگاه خاص خداوند به دین و اینآمده اساات، نشااان  "دین"مورد  

به این شارح   "دین"شاده برای واژه  صاورت صافت یا به نحوی دیگر بیان شاده اسات. برخی تعاریف ارائهگاهی به

  2:  نور83:تفساایر: ِ دین اللّه «عبارات مانند ِالدّین کلُهُ لولّه« و ِ تمام دین متعلق به خداساات « )آل عمران  :اساات

   29:تفساایر: ِدین حق« )أعراف.(39:و أنفال  193:هایی مانند: دین خاص، دین خالص برای او )بقرةواژه.(2:نصاار

( دوینو ال ح قوّهایی مانند: )الدین الب اقوی( و )( واژه146:و النساا   14:  غافر14و    11، 3،  2:  زمر32:ان  لقم65:عنکبوت
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 .های الف و لام به دین خاصی اشاره داردگاهی عهد با حرف.(25  نور: 9  صف: 28  فتح: 33، 29)توبه: 

شااود که همه ادیان و قوانین و شااعائر مورد رضااایت خداوند نیسااتند، بلکه آنچه از تمام آیات فو  مشااخص می

مورد رضاایت اوسات، دین حقیقی و قوی الهی اسات که از ساوی او به بشاریت ارائه شاده اسات. مراد دینی اسات  

دهد و عقل را به عنوان یکی از منابع شااناخت خوبی و که به ادراکات انسااانی، به ویژه عقل، اهمیّت و ارزش می

گیرد. به این ترتی ، منظور از ِدین«، دینی اسات  بدی، زیبایی و زشاتی، و بایدها و نبایدها در کنار دین در نظر می

کند و اساااس دینداری و پذیرش دین را  که با عقلانیّت و تفکر منطقی همخوانی دارد و آن را تأیید و تقویت می

طور که خود او فرموده اساات: طور طبیعی، دین اساالام اساات. هماناین دین، به  .دهدار میبر پایه خردورزی قر

ل امو دویناا ف ل ن  یُق ب ل  مون هُ« )آل عمران ( اسالام دینی اسات که با آدم )ع( آغاز شاده و در تعالیم 85:ِو م ن  ی ب ت غو غ ی ر  ال إوسا 

(.این شاریعت به کمال خود رسایده  13:  شاور 132:  توبه132:خاتم پیامبران، محمد )ص( نازل شاده اسات. )بقرة

اند، شااریعت اساالام محسااون طور طبیعی، تمام تعالیم انبیای بزرگ خدا که از تحریفات زمان در امان ماندهو به

ل ی ک  و م ا أُن زول  مون   طور که در ابتدای سااوره بقرة آمده اساات: ِ و النذوین  یُن مونُون  بوم ا أُن زول  إوبنابراین، همان  .شااوندمی

(از صفات منمنین است که ِبدانچه به سو  تو فرود آمده و به آنچه پیش از  4ق ب لوک  و بوال آخور ةو هُم  یُوقونُون «)البقرة: 

اش، خاتم پیامبران)ص( تو نازل شاده اسات ایمان مآ آورند و آنانند که به آخرت یقین دارند«  و در پایان زندگی

جانشاااین شاااایساااته خود را مشاااخص کرد و خداوند این آیه را در این واقعه مهم در تاریخ اسااالام نازل فرمود: 

لام   ل کُمُ ر ضااایاتُ و  نوع م تی ع ل یکُم  أ ت م م اتُ و   دین کم   ل کم   أ کم ل اتُ ِا ل یو م  راغا  اصااافهاانی   .(3)ماائادة:    دینااا« ال اإوسااا 

اطاعت واقعی تنها با اخلاص ممکن اساات« )راغ  اصاافهانی،  گوید: ِمعنی دین در این آیه اطاعت اساات و می

شاده درباره معنای اصاطلاحی آن نگاه کنیم، و تفسایرهای ارائه  "دین"(. اگر به ریشاه اشاتقاقی واژه  1/175: 1404

نظر بهترین اساات. همچنین در چندین آیه از قرآن کریم به اخلاص دین برای خدا اشاااره شااده  تفساایر راغ  به

( بنابراین، حقیقت 259گونه فشااری در دین وجود ندارد )بقرة: اسات. از ساوی دیگر، دین اجباری نیسات و هیچ 

 .آوردهای مضطرن بشر میدین و روح آن، تسلیم به منبع عالی است که آرامش را به دل

 

 تعریف دین

توان از طریق تفسایرهای ارائه شاده تعریف کرد. به عبارت دیگر، تعریف زمانی ممکن اسات که شاامل دین را نمی

شاود. دین یک پدیده طبیعی مانند صاندلی و میز یا سانگ و انساان باشاد، در حالی که دین واقعاا انساان را شاامل نمی

اش شااکل داد. دین شااامل نظر و عمل اساات. کوه نیساات که بتوان آن را در مقابل خود قرار داد و نظری درباره

آید و آن بخش از دانش دینی تنها از طریق عمل و تزکیه نفس بخشاای از دانش دینی از طریق عمل به دساات می
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توان بهتر از خاری از دین فهمید، (. کساااانی که معتقدند دین را می2/112: 1380شاااود )ساااروش، حاصااال می

(. زیرا دانش دینی  3/67:  1374ای دارند )مطهری،  لوحانهکنند و خیالات سااادهفرضاایات نادرسااتی را مطرح می

دکتر شاریعتی نیز از دیدگاه حامعه شاناساانه می  مانند سای  و پرتقال نیسات که بتوان آن را از بیرون درک کرد.  

آید و در ساااایه عمال قرار دارد  بخشااای از دانش دینی پس از دیناداری و از طریق آن به دسااات مینویساااد که  

(. بنابراین، ارائه یک تعریف جامع و بدون مانع از دین ممکن نیساات. اما با توجه به آنچه 2/45:  1371)شااریعتی، 

دین به   در عنوان مقاله عبارتساات از: "دین"معنای کلمه   توان گفتک، میکه گفته شااد و بر اساااس فهم مشااتر

علامه   .(89 /1: 1384دین ولی امر و دین اسالام اسات )نراقی، دین مبین، معنای عام نیسات، بلکه منظور دین حق، 

قوانین زندگی انساان بر پایه یک اعتقاد بنیادی اساتوارند که شاامل تصاور او از جهان هساتی و طباطبائی می نویساد:  

 (.13-12 :1378طباطبائی، ).شودشود و به عنوان ِدین« شناخته میجایگاهش در آن می

 

 رابطه بین علم و دین

رای ارائه تفسایر صاحیحی از رابطه بین علم و دین، لازم اسات علوم را به انواع مختلف تقسایم کنیم و ساپس رابطه  ب

هر نوع از علوم را با دین بررساای کنیم. برخی بر این باورند که تمام علوم انسااانی هسااتند  زیرا هر دانشاای در هر  

انسااان اساات. بنابراین، این علوم انسااانی   حال باید توسااا انسااان کساا  شااود و راه رساایدن به آن در دساات

: برای درک صاحیح رابطه بین علم و دکتر شاریعتی از نگاه جامعه شاناساانه می نویساد(. 1/23:  1390هساتند)هیک، 

شاود که با هایی اطلا  میدین، ابتدا باید علوم را به دو دساته انساانی و طبیعی تقسایم کرد. علوم انساانی به دانش

نیز شاامل دانشای اسات که   "علوم طبیعی"(. 45  /2:م1992ها مرتبا اسات )شاریعتی،  د زندگی آنها و ابعاانساان

شاناسای،  شاناسای، جامعه(. علوم انساانی شاامل روان3/67:م1995ای از طبیعت اسات )مطهری، موضاوع آن جنبه

توان علوم مانند تفسایر، اصاول فقه و (. البته با کمی گساترش، می1/89:م2005فلسافه، الهیات و ... اسات )نراقی،  

ها را در زمره علم کلام که دانش حدیث و موارد مشاابه را نیز به عنوان علوم انساانی در نظر گرفت، مگر اینکه آن

از علوم انسااانی اساات، قرار دهیم  در این صااورت، به همین دلیل، این علوم نیز به عنوان علوم انسااانی محسااون  

شااناساای،  ین در علوم طبیعی، شااامل علوم فیزیک، شاایمی، زیساات(. همچن2/112: 1380شااوند )سااروش، می

(. به  1/23: 1390هیک، )گیرند شاناسای، نجوم، علوم فنی و مهندسای و موارد مشاابه قرار میشاناسای، معدنزمین

که ممکن اسات تعیین یک خا دقیق بین این دو دساته از علوم دشاوار باشاد و قرار دادن هر    شاودخوبی درک می

بندی توان این تقسیمعلم تحت یکی از این عناوین ممکن است به اندازه کافی دقیق نباشد، اما با کمی تسامح، می

 (.23/67:م1995را پذیرفت )مطهری، 
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 نکته اول

بشااار    ی زندگ   ی برا  ی ا فراهم کردن راهنما و برنامه   ن، ی د   ع ی ها و تشااار و نازل کردن کتان   )ع( امبران ی هدف از ارساااال پ 

خلقت جن و انس اسات    ی هدف اصال  ، . عبادت خداوند ابد ی اسات تا انساان بتواند به ساعادت و هدف خلقت خود دسات 

دکتر شاااریعتی از  (.  47/ 1:   1375، ی خاداوناد واحاد نهفتاه اسااات )مطهر  ت یا در ربوب  ، ت یا عبود   قات ی ( و حق 56: ات یا )الاذار 

معناساات که بنده تنها خدا را به عنوان حاکم و    ن ی به ا  ت ی در ربوب  د ی توح دیدگاه جامعه شااناسااانه مطرح می سااازد که  

جذن مردم به    ان ی هدف اد   ن، ی (. بنابرا 78/ 2:  1371  ، ی عت ی )شار  کند ی و جز او را اطاعت نم  شاناساد ی جهان م   رکننده ی تدب 

  د ی آ ی انسااان به شاامار م   ی اساات که همان سااعادت و کمال روح   ی به کمال قرن اله   دن ی طاعت خالص خداوند و رساا 

 (. 102/ 3:  1384 ، ی )نراق 

 

 جهان مباحثات دینی

شاادن او به خدا    کیبر سااعادت انسااان و نزد  ینیو متون د  نیکه د  دهدیشااده نشااان م انیاز مطال  ب یریگجهینت

 دیمورد تأک  نیانسااان کمک کند، در د  شاارفتیکه به کمال و پ  یزی(. هر چ2/112:  1380دارند )سااروش،   ریتأث

  ییراهنما   یو مسائل قانون  استیاخلا ، س  ،یو اجتماع  یفرد  یمختلف زندگ  یهانهیدر زم  دیبا  نی. دردیگیقرار م

لازم را    یهااییراهنماا  دیا باا نید  ،یزنادگ  یهاا(. از زماان تولاد تاا مرگ، در تماام جنباه2/45:  1390  ،یکناد )موساااو

 (.1/89: 1395 ،ینیفراهم است )حس ینید تیفعال یبرا هانهیزم نیارائه دهد و ا

 نکته دوم

موضاوع آموزش دینی انساان و علوم انساانی به انساان مرتبا اسات. علوم طبیعی نیز از کشافیات بشار برای خدمت به  

شاناسای نهفته اسات. بنابراین، ابتدا باید به  انساان هساتند. تفاوت نظرات دانشامندان و اعتقادات دینی در زمینه انساان

شاناسای اشااره کرد و ساپس رابطه دین و علوم مختلف را بررسای نمود. ادراک بشاری از دین بدون شاک، انساان

شااناساای دینی خود نیاز به بحث مفصاالی دارد که ممکن اساات بیش از یک کتان طول بکشااد، اما  مطالعه انسااان

شااناساای اساالام را از طریق اسااتفاده از برخی آیات و روایات اشاااره کرد. آنچه به نظر توان روح منظر انسااانمی

( 30تواند خلیفه خداوند شاود )بقره: ت که: انساان اسالامی تنها موجودی اسات که میرساد قطعی اسات این اسا می

تواند با اطاعت از  (. انساان می14و تنها کسای اسات که خداوند خود را به خاطر آفرینش او ساتوده اسات )منمنون:  

هاسات و از مردم خواساته شاده  پیامبر اسالام )ص( الگو شاود. هدف و غایت آفرینش، فردی بارز از میان این انساان

(. بنابراین، شارب سایادت انساان و نشاانه 21اسات که از الگوی او پیروی کنند و بر اسااس آن عمل کنند )احزان:  

آزادی او، عبودیت شاایساته نسابت به ذات اقدس الهی اسات. عبودیت واقعی منبع فخر و شارف برای صااح  آن 
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 .است و ربوبیت نیز منبع شرف و کرامت برای اوست

 

 تعریف مدرنیته 

مدرنیته از دیدگاه فیلساوفان معاصار به معنای نوآوری و خلاقیت، پیشارفت و رشاد خودآگاهی تاریخی بشار اسات. 

های  این مفهوم همچنین شاامل خردباوری و تلاش برای عقلانی کردن جنبه (67و  33 :1378،  همکارانو  باومن)

های اجتماعی و باورهای سانتی، و اعتقاد به اصاالت علم تجربی و عقلانیّت بشاری  مختلف زندگی، ویرانی عادت

مادرن بودن باه معناای قرار گرفتن در محیطی اسااات کاه مااجراجویی و تحول را  (.  11  :م1994احماد ، )شاااودمی

جهان معاصر (. 67م :1994احمد ،  )آیددهد، در حالی که تهدیدی برای آنچه که داریم نیز به شمار میوعده می

هایی چون مرجعیت خرد خودبنیاد، التزام به آزادی، نگرش علمی  به اندیشاه و عمل انساانی اشااره دارد که ویژگی

کلی، مدرنیته بر مبنای اصااول علمی و فلساافی    به طور(100م :1994احمد ،  )گیرد. و انتقاد از ساانت را در بر می

 .محوری تأکید دارداستوار است و بر عقلانیتّ، پیشرفت و انسان

 

 نیرابطه تمدن و د

های  ها و بلایای طبیعی موفقیتها گذاشته و در مبارزه با بیماریعلم مدرن تأثیرات عملی فراوانی بر زندگی انسان

انگیزی پیشرفت کرده و بشر به منابع طبیعی بیشتری چشمگیری را به ارمغان آورده است. ارتباطات به طرز شگفت

ها  دسات یافته اسات. با این حال، علم نتوانساته اسات خوشابختی و ساعادت را فراهم کند و نه تنها به پایان جنگ

ناپذیری شاده که ممکن اسات  کمک نکرده، بلکه باعث آلودگی محیا زیسات و تغییرات آن و هوایی برگشات

(. این مشااکلات ریشااه در ذات دین دارند. تفاوت 20: 1400در آینده زمین را غیرقابل سااکونت کند )گلشاانی، 

توانناد فرهناگ ایجااد کنناد و در روابا اجتمااعی  هاا نمیا در این اسااات کاه فلسااافاهها اصااالی بین ادیاان و فلسااافاه

توانند از دنیای نظری به فرهنگ عمومی و ساپس به منساساات متمدن های وحیانی میتأثیرگذار باشاند. دین و پیام

ساااازد، زیرا  کناد و این فرهناگ را باه تمادن تبادیال میمنتقال شاااوناد. اسااالام در مادت کوتااهی فرهنگی را بناا می

های آن با عقلانیّت انساااانی ساااازگار هساااتند. های لازم برای ایجاد فرهنگ و تمدن را داراسااات و پیامویژگی

ای عینی  همچنین، فاصاله بین اندیشاه اسالامی و عمل اسالامی بسایار کم اسات و توحید عدالت عملی را در زمینه

 .(1/45: 1392تبدیل شده است )نصر،  های مختلف به تمدنکند. فرهنگ اسلامی در دورهمشخص می

 

 بحران فرهنگی در عصر مدرن

هاساات و به  در دنیای امروز، جهان اساالام با بحران فرهنگی و تمدنی جدی مواجه اساات که فراتر از تهاجم مغول
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گرایی بنا شاده و به تمدن کند. فرهنگ غربی مدرن بر پایه ساکولاریسام و انسااناصاول هویت فرهنگی حمله می

سااازی، اساااس تفکر شااود. ویژگی بارز این تمدن، نگرش آن به ابعاد اجتماعی و انسااانی اساات. جهانیتبدیل می

دهد و ورود این فرهنگ به جامعه اسااالامی تفرقه فرهنگی و هویتی ایجاد کرده  ساااکولار جدید را تشاااکیل می

کند اساات. فرهنگ مدرن نخبگان را جذن کرده و روابا جدیدی بین انسااان و طبیعت و انسااان و خدا تعیین می

نتیجه این بحران هویتی، تبدیل نسااال نخبگان به فرهنگ مدرن یا انزوا و شاااک اسااات.  .(1/47: 1392)نصااار،  

 1380هایی به این بحران هسااتند )سااروش، ساالامی، واکنشخواهی و انقلان احرکات معاصاار مانند مشااروطه

کند و فرآیند تبدیل ایدئولوژی به فرهنگ،  ها نفوذ می(. اساالام در دنیای مدرن از سااطح نخبگان به توده2/114:

سااز تهور ایدئولوژی اسلامی است. این تحول نیازمند ایجاد مانعی در برابر تأثیر فرهنگ مادی مدرن و ارائه  زمینه

های انساانی و هویت اسالامی اسات تا به تمدن تبدیل شاود. هدف اسالام برقراری تمدن جدیدی بر اسااس ارزش

افزارها و تولید حرکت نرم .(2/102: 1393دینی است که قادر به مقابله با هویت سکولار تمدن غربی باشد )نصر، 

ه مدرساه الهیات و دانشاگاه، تحقق این  دانش نیازمند قیام جدیدی در نسالی آگاه به فرهنگ اسالامی اسات. وتیف

 .(4/67: 1387قیام است و تغییر باید به سطح حوزه و دانشگاه ارتقا یابد )سروش، 

 

 رابطه علم و هدف آفرینش و سعادت انسان

به آساانی قابل دساتیابی نیسات. اولین گام برای دساتیابی به    انساان  بدیهی اسات که هدف تحقق کمال و خوشابختی

صورت فردی زندگی کند، چه برسد به اینکه کمال و خوشبختی تواند بهآن، تشکیل جامعه است، زیرا انسان نمی

ای برای تحقق بسیاری از استعدادهای انسانی است. بنابراین، اولین گام برای دستیابی را تحقق بخشد. جامعه وسیله

دنبال دسااتیابی به کمال و خوشاابختی هسااتند، اما علوم غیر  تمام علوم به .گیری جامعه اسااتبه این هدف، شااکل

ها  اند. اگر جامعه به این علوم نیاز داشاته باشاد، کسا  آندینی و تجربی در جوامع مختلف، به نیاز جامعه وابساته

کند که افرادی که به پیشارفت و تکامل ن میواج  اسات و در غیر این صاورت، ضاروری نیسات. شاهید ثانی بیا

این موضاوع پس از تحصایل علوم ضاروری مانند اصاول    .مندند، باید علوم طبیعی و ریاضایات را مطالعه کنندعلاقه

اندازه کافی مطالعه شاوند، در حالی که علومی  دهند، باید بهشاود. علومی که به نیاز جامعه پاساخ میدین مطرح می

(. با این حال، 289: 1409شاوند، باید مورد توجه قرار گیرند)شاهید ثانی، که به نیازهای فطری انساان مربوب می

یکی از   .ها در جامعه غربی و جامعه اساالامی دو جنبه متفاوت داردارزشاایها و بیبندی ارزشاین تقساایم و طبقه

هاست. متأسفانه، کارشناسان رزشی آنبندی اهای کشور ما امروز، استبداد علوم و فقدان طبقهترین مصیبتبزرگ

کنند این مصایبت و مشاکل بزرگ  جای اینکه مشاکل را درک کرده و ساعی در حل آن داشاته باشاند، تلاش میبه
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های دینی شاکل گرفته و با توجه به  ( تمدن اسالامی بر اسااس ایمان به خدا و آموزه1341نجفی،  را تشادید کنند )

کند. در مقابل، تمدن غرن بر نیازهای خوشابختی در دنیا و آخرت، انساان و جامعه را به ساوی ساعادت هدایت می

پایه ساودگرایی و جدایی عقل و علم از اخلا ، اخلاقیات را به خطر انداخته اسات. تمدن اسالامی به واساطه این  

طلبی، مهدویت و رهبری  گرایی و وحدت، شاامولیت زمانی و جهانی، عدالتهایی چون اجتماعها، ویژگیمنلفه

 (1403)مقدسی، .جامع بر جهان را داراست
 

 علومارزشی بندی طبقهضرورت 

ای برای  با اینکه برخی بر این باورند که علم دارای ارزش ذاتی اسااات، اما در واقع، علم بیشاااتر به عنوان وسااایله

  اهداف جهانی خویش کند تا بهشاود. این وسایله به انساان کمک میدساتیابی به هدف آفرینش بشاری محساون می

ای برای نزدیک شادن به خداوند اسات. واقعیت این اسات که ارزش دانش  دسات یابد و از دیدگاه دینی، وسایله

هدف از کسا  هر دانشای  عمل اسات،  "طور که گفته شاده اسات: شاود. همانتنها در کاربرد عملی آن نمایان می

تمام علوم حول  (.  150 : 1409  شاهید ثانی، 1/56: 1411اول، شاهید )وگرنه دانش به خودی خود ارزشای ندارد

به عنوان  ها )چرخند  اما علوم که موضاوع آنیک هدف و غرض مشاترک )دساتیابی به کمال و خوشابختی( می

( اصاول دین و فروع آن در جامعه اسالامی نیسات، و همچنین علوم تجربی و اقتصاادی در جامعه غربی، و در  مثال

ها به نیاز جامعه بسااتگی  ها یا عدم کساا  آنها وجهی برای تقدم یا مکانیزم این علوم وجود ندارد، کساا  آنآن

ها ضاروری نیسات. ها واج  و ضاروری اسات وگرنه کسا  آنها نیاز داشات، کسا  آندارد. اگر جامعه به آن

افرادی که اراده پیشرفت و تکامل دارند، باید این علوم )مانند علوم طبیعی "گوید:  شاهید ثانی درباره این علوم می

که شاهید ثانی این    (. شاایان ذکر اسات289: 1409)شاهید ثانی،   "و ریاضایات و حکمت عملی( را مطالعه کنند

ده  نموموضاااوع را پس از تحصااایل علوم ضاااروری و واج ، مانند اصاااول دین و فروع آن و مقدماتش مطرح 

ای مطاالعاه شاااوناد کاه نیااز جاامعاه را برآورده  آیناد، باایاد باه انادازهدلیال نیااز جاامعاه باه وجود میکاه باه  یعلوم.اسااات

گردد، باایاد مورد توجاه  هاا باه نیاازهاای فطری و طبیعات انساااانی برمیکاه ارزش و اعتباار آن  یکنناد. برعکس، علوم

 .(1341) نجفی،  قرار گیرند
 

 رابطه متقابل بین علم و جامعه

های علمی و عملی زیادی اساات و فرضاایاتی که باید  تشااکیل و نگهداری جامعه به خودی خود نیازمند آمادگی

ای برای تحقق هدف  توساا این موجودات اجتماعی انجام شاود. بنابراین، وقتی تشاکیل و نگهداری جامعه وتیفه

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%D9%87%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%88%D9%84
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شااود، ساااخت مدارس، مساااجد و ای مینهایی اساات، هر چیزی که مانع بقای جامعه و ساالامت آن شااود، وتیفه

شاود. هر علمی که مانع دساتیابی به  ها واج  میها از جمله این امور اسات که تحصایل علم مرتبا با آنبیمارساتان

انجامد  هدف نهایی آفرینش انساان باشاد، مضار و حرام اسات، مانند علم جادو که به تخری  خانواده و جامعه می

دهند، اما علوم الهیات و انساانی  برخی علوم به دلیل نیازهای اجتماعی ارزش خود را از دسات می.(1341)نجفی، 

علم باید به  دکتر شاریعتی از دیدگاه جامعه شاناساانه می نویساد: (.  112:  1400همیشاه اهمیّت دارند )خساروپناه، 

هدف،  رشااد و کمال انسااان کمک کند و هر علمی که در این راسااتا نقشاای ندارد، اتلاف وقت اساات جوامع بی

روند  گرایی پیش می(. امروزه، جوامع غربی به سامت مادی88:  1371نشاانه تنبلی در کسا  علم هساتند )شاریعتی، 

های علمی و دینی  (. این نگرش به ارزش45:  1397، چنگیزیاندهند )ترین ساطح قرار میو علوم دینی را در پایین

 .(1341نیازمند بازنگری است )نجفی، 
 

 )ره(توافق بین علم و ایمان از دیدگاه امام خمینی

. او  داردسویی دانش با ایمان و تجربه تأکید  ده و بر همنموامام خمینی)ره( به دو نوع دانش، مفید و مذموم، اشاره  

  ،هایی از علم خداوند باشاند، اما اگر این علوم توانند نشاانهکند که علوم مختلفی مانند پزشاکی و نجوم میبیان می

کند که در انتخان علوم، به  انساان را از علوم آخرت منحرف کنند، مذموم خواهند بود. او به مسالمانان توصایه می

کند. اسالام به دنبال سااختن انساانی اسات که در نهایت به  ها توجه کنند که به حیات ابدی کمک میمفیدترین آن

  .دهاد هاایی برای هادایات انساااان ارائاه میهاای زنادگی، دساااتورالعمالمقاام خلافات الهی برساااد و در تماام جنباه

شاوند یکی از انواع علوم، آن اسات که ( فرمود. تمام علوم به ساه بخش تقسایم میصکرم )اطور که رساول همان

آید. نوع  کند که هدف نهایی خلقت به شااامار میهای دیگر کمک مین مفید بوده و به او در نشاااأتبرای انساااا

کند. این دسااته از  اش منحرف میزند و او را از انجام وتایف اصاالیدیگر علمی اساات که به انسااان آساای  می

ها دوری کرد، مانند علم ساحر، شاعبده و کیمیا. نوع ساوم علمی اسات که نه نفعی  علوم، مذموم هساتند و باید از آن

طور قطع،  به  .ها بگذرانددارد و نه ضارری، مانند حساان، هندساه و هیئت که انساان ممکن اسات وقت خود را با آن

ترین علوم اساات، و آن علمی اساات که رساااند، بهترین و مهمآنچه به حیات ابدی و وجود ابدی انسااان نفع می

 :  1395، چهال حادیاثاناد، و یکی از آن ساااه علم اسااات )و بر آن تاأکیاد کردهو اولیاا  باه آن امر کرده   )ع(انبیاا 

فرماید: هر کافر و منکری که یکی از ضروریات دین اسلام را انکار کند، در آتش  علامه مجلسی می  .(396-397

جاودانه خواهد بود و عذابی برای او تخفیف نخواهد یافت، مگر مساتضاعفینی که در فهم و عقل کوتاه هساتند یا  

:  1395)حساینی طهرانی،  .ها تمام نشاده باشاد. این افراد باید در جساتجوی حقیقت کوشاا بوده باشاندحجت بر آن
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ایشاان اسالام را همان اعتراف و اذعان تاهری به خدا و رساول می داند، به شارطی که چیزی از ضاروریات   (429

 (.3، ح24بان ،68: 1404)مجلسی، دین اسلام را انکار نکند

 

 مواجهه بین سنت و مدرنیته

گرایان  دو دیدگاه عمده درباره جایگاه دین در عصااار مدرن وجود دارد: دیدگاه سااانتی و دیدگاه مدرن. سااانت

دانناد. این موضاااع نسااابات به  عنوان منتقادان موی تجادیاد، آن را تهادیادی برای هویات دینی و فرهنگی خود میباه

گرایان  های مختلفی از سانتطلبان همواره یکساان نبوده و در طول تاریخ، مواجهه بین دین و سانت با طیفاصالاح

گرایان  توان این دو گروه را به چهار دسااته تقساایم کرد: ساانتطور کلی، میطلبان روبرو بوده اساات. بهو اصاالاح

طلبان معتدل. یکی از متفکران معاصاار، مواجهه بین طلبان افراطی و اصاالاحگرایان معتدل، اصاالاحافراطی، ساانت

( 2رقابت در زمینه علم و عمل  ( 1کند: داند و به چهار نوع مواجهه اشااااره میذیر میناپدین و سااانت را اجتنان

ها و گیری بدعتشااکل(  4های گذشااته   بازگشاات به خلوص دین و ساانت(  3بازخوانی دین و تفساایر جدید آن   

های اسااسای تمدن جدید را پذیرفته و دین را گاهی  ها منلفه. در این راساتا، مدرنیساتم(2005)ساروش،  هانوآوری

پاذیرناد، اماا از  گرایاان نیز اصاااول و الزاماات مادرنیتاه را نمینگرناد. ساااناتعنوان ماانعی در برابر نوآوری میباه

هر دانشای دارای هساته مرکزی به نام ِعقلانیّت علمی« اسات که انواع   .کننددساتاوردهای علمی آن اساتقبال می

سااازی اساات. هر دانش، در متن خود از یک عقلانیتّ  حوزه دانشمختلفی دارد. یکی از این انواع، عقلانیّت در 

های مختلف دانش مانند اسالامی، غربی، لیبرالیساتی و مارکسایساتی نیز خاص برخوردار اسات و تفاوت بین حوزه

ارتباب بین دین و دانش از طریق این هسااته اصاالی تبیین  .(31  :1380شااایگان،  )شااودبه همین عقلانیّت مربوب می

های دینی به علم نیسات. تولید دانش، حتی در  شاود. به این معنا که رابطه دین و دانش به ساادگی انتقال گزارهمی

شاناسای به منابع دینی مراجعه کند و ساازی اسات که با مبانی و قواعد روشفقه، نیازمند ایجاد یک دساتگاه نظریه

ن عقلانیّت ضااروری اساات. نقد علم مدرن نیز افزاری«، توجه به ایعقلانیّتی خاص را شااکل دهد. در ِنهضاات نرم

هاای اسااالامی پرداختاه  باایاد بر پاایاه عقلانیاّت آن صاااورت گیرد و ساااپس باه باازکااوی عقلانیاّت در دانش

  (64:  1400)خسروپناه، .شود

 

 مدرنیسم الحادی به پوشش انکار دین .1

  یخلق جهان   یرا برا یعقل بشار  یریکارگاسات که به یانساان  یتلاشا  "شارفتیپ"باورند که   نیفلاسافه معاصار بر ا

را    یتمدن غرب  یفلاساافه غرب  ی. برخروندیبه شاامار م  تهیمدرن  یاساااساا   یاز اجزا  یو نوآور  دی. تجدطلبدیبهتر م
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از    یرویوجود نادارد جز پ  شااارفاتیپ  یبرا  یگریراه د  چ یو معتقادناد کاه ه  داننادیم  شااارفاتیپ  یالگو برا  نیبهتر

در تضاااد هسااتند، اما به    نیکه علم و د کندیسااکولار فرض م  کردیرو  نی(. ا108: م1991هگل، )  یعقلانیّت غرب

  یها و بحران  دیشاده اسات. رنه گنون، منتقد مشاهور، به عواق  تمدن جد انیآن نما  یهاها و نقصبحران  ج یتدر

ها  آن تیغر  شاده و امن ینیماشا   یها در زندگانساان  ،یماد  یهاشارفتیوجود پ اکه ب  دیگویو م کندیآن اشااره م

 .(1378:2/144)گنون،  شودیم دیتهد

گرفته اسات. علم    دهیخود را ناد  یی،گرایماد  لیبرخوردار اسات، اما به دل  یو علم  یاز قدرت ماد  تیبشار  نکهیا با

 قتیحق  نیدهنده انشااان شاارفتهیها در جوامع پشااوند و وجود بحران  نید  نیگزیاند جاهرگز نتوانسااته شاارفتیو پ

  ییها هینظر زین  یمطهر  دی(. شاه5/45: 1332  ،اسات )طباطبائی  یخون ضارور  یزندگ  یهمچنان برا  نیاسات که د

دانش   ایا باا جهال    یارتبااط  نیکاه د  ددار دیا و تاأک کنادیرد م کناد،یم  ازیا نیب  نیعلم انساااان را از د  نادیگویرا کاه م

)مطهری،    هستند ندمازین  نیها به دو انسان بردینم  نیرا از ب  نیبشر به د  ازیعلم و تمدن ن شرفتیپ  ت،یدر نها.  ندارد

1383  :88.) 
 

 انکار دین به پوشش عقلانیّت  .2

گیری و  عقلانیّت سااکولار به معنای رویکردی اساات که در آن عقل و منطق به عنوان مبنای اصاالی برای تصاامیم 

شاود، بدون وابساتگی به باورهای دینی. این نوع عقلانیّت معمولاا  تحلیل مساائل اجتماعی و فرهنگی در نظر گرفته می 

پردازد و ممکن اسات به چالش کشایدن یا ساتیز با دین منجر شاود. در  های دینی می به نقد و بررسای اصاول و ارزش 

های عمومی و اجتماعی اشاااره دارد و بر این باور اساات که باید  این زمینه، سااکولاریساام به جدایی دین از حوزه 

های دینی. بنابراین، عقلانیّت  زندگی اجتماعی بر اساااس اصااول عقلانی و علمی شااکل بگیرد، نه بر اساااس آموزه 

به عنوان یک چالش برای دین تلقی شااود، زیرا ممکن اساات به تضااعیف یا رد باورهای دینی و  تواند  سااکولار می 

عقلانیّت در غرن بر تفکر و عمل خودخواهانه انساان متمرکز اسات و به گفته فلاسافه   .های مذهبی منجر شاود سانت 

شامار عقل تأکید کرده و آن را  های بی غربی، عقل به معنای عقلانی آن مورد نظر اسات. این نوع عقلانیّت بر قابلیت 

عقلانیّت در غرن در قال  تحقیق (.  10:  1392و همکاران،    پارساانیا ) داند بینی امور می تنها معیار برای محاسابه و پیش 

پردازان، عقلانیاّت را ابزاری برای رفااه  علمی و عینی مادرنیتاه تجلی یاافتاه اسااات. مااکس وبر، باه عنوان یکی از نظریاه 

داند و معتقد اساات که این امر نیازمند حذف جادو و فدا کردن طبیعت و انسااان اساات  مادی و راحتی بشااریت می 

منجر شاااده و وبر، ماانناد    " هاا هاای ارزش حوزه " ساااازی فرهناگ غربی باه جادایی در  عقلانی  .( 92 : 1401ی،  معتماد ) 

سازد )هابرماس،  داند و وتایف دین را در این عصر محدود می هگل، حرکت مدرنیته را تحولی در نگرش دینی می 
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(. عقال مدرن به عقال طبیعی تبادیل شاااده و بر جزئیاات تمرکز دارد و از خدا و جهاان مابعادالطبیعی جدا  190:م 2001

عنوان الگویی برای توساعه در  آمیز بوده که الگوی مدرنیته غربی به شاده اسات. تهور تفکر علمی به قدری موفقیت 

 .( 282:م 2001جوامع دیگر پذیرفته شده است )بیلینگتون و دیگران، 

متفکران عصاار روشاانگری مانند بیکن، دکارت، هیوم و کانت سااعی کردند تأثیر دین را با تأکید بر علم و عقلانیّت  

کاهش دهند. کانت بر جدایی علم از اخلا  تأکید کرده و معتقد اساات که حقیقت متعالی قابل شااناخت نیساات و  

(. در مقابل، فلاسااافه مسااالمان مانند فارابی و علامه  39  / 1  : م 1781دانش تنها در امور تجربی ممکن اسااات )کانت،  

بینناد و بر این باورند که عقال واقعی باید ضااارورت دین را درک  طبااطباائی هیچ تعاارضااای بین عقلانیّت و دین نمی 

(. شاااهیاد مطهری نیز بر اهمیاّت عقال تاأکیاد کرده و  119  : 1381  جواد  آملآ،  255  / 5  :   1404کناد )طبااطباائآ،  

علاوه، ادعای متفکران (. به 52 / 1:  1370گوید که عقال ابزاری برای تماایز بین کمال و انحراف اسااات )مطهری، می 

آمیز اسات و این دو امر با  ساازی زندگی به معنای نفی دین اسات، ادعایی کاذن و مبالغه معاصار مبنی بر اینکه عقلانی 

 (. 205 / 11 :   1408یکدیگر تناقضی ندارند )نور ،  

 

 علم و دین به پوشش تعارضانکار دین  .3

اندیشاه مدرن با جداساازی قاطع بین جهان عینی و ذهنی، هرگونه ارتباب معنوی میان انساان و جهان را غیرممکن  

داند. این رویکرد، هسااتی را به ابعاد کمی و مکانی محدود کرده و امکان هر نوع تفساایر عمیق و متعالی را از  می

منادی جهاان مخلو ، برد. علم جادیاد نیز باه انکاار هرگوناه ارتبااب بین خادا و جهاان پرداختاه و باا نفی غاایاتبین می

عقل انساانی را به نیرویی محاساباتی تبدیل کرده که تنها بر اسااس معیارهای وضاوح و تمایز اشایا  را شاناساایی 

علوم   .(75–74:  1994  احمدی،  25–23:  1380ساازد )شاایگان، کند و از شاناخت شاهودی و عرفانی دور میمی

اند، از آرمان تسااالا بشااار بر طبیعت نشاااأت ی تکنولوژیکی شاااگرفی را به ارمغان آوردههاجدید که پیشااارفت

های خود را مدیون اصاالت دادن به علم و انساان، و رهایی از سالطه دین و کلیساا اند. تمدن غربی پیشارفتگرفته

داند. انسااان مدرن، که در سااایه علم و فناوری رشااد کرده، خود را از نیاز به تواضااع در برابر امر قدساای رها  می

برد، انساان امروز در غرور  پندارد. اگر انساان دیروز در جهل به سار میبیند و خود را حکمران مطلق طبیعت میمی

گیرد. این وضاعیت به  ور اسات و بسایاری از حقایق تاریخی و تجربیات مفید را نادیده میدانش و خرد خود غوطه

های تکنولوژیکی با نیازهای واقعی دنیای زنده منجر شاده اسات )احمدی،  های علمی و عدم تطابق پیشارفتبحران

در نهاایات، این نگرش باه طرد بسااایااری از بااورهاای دینی و اخلاقی در غرن انجاامیاده و باه گفتاه (.  76-75:م1994

ساااارتر، ِدر جهاان هیچ قاانون از پیش موجودی نیسااات و هیچ اخلا  جهاانی یاا ارزش مطلقی کاه بر وجود خادا  
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 (.81 :1380بوبر، )استوار باشد، وجود ندارد«

ای برای انسااجام عنوان پایه شااناسااان معاصاار، از جمله هابرماس، بر این باورند که در گذشااته دین به فلاساافه و جامعه 

دنباال این نقش اسااات. باا این حاال، مرزهاای  کرد، اماا امروزه عقال باه اخلاقی و صاااداقات در زنادگی اجتمااعی عمال می 

عنوان نقطاه اتکاایی در دنیاای آشااافتاه کنونی اعتمااد کرد  توان باه آن باه وضاااوح مشاااخص شاااده و نمی عقال ابزاری باه 

(. انسااان معاصاار با نگاهی علمی و مادی، در تلاش اساات تا میرا  دینی را نفی کند )نصاار، 194 :م 2001)هابرماس،  

(. در این شارایا، آیا ممکن اسات علم و ایمان، دین و جهان، و عقلانیّت و روحانیت را با هم ترکی  کنیم 301  : 1376

نگرند  طلبانه می نامند، دین را از منظر مادی و نفع مند شاویم  بسایاری از کساانی که خود را علمانی می هر یک بهره   و از 

پردازند. لذا، انتظار عقلانیّتی از کسااانی که خود عقلانیّت را قربانی  و به تخری  بشااریت و نظام اکولوژیکی زمین می 

ویژه دین اسالام، علم و  رساد. دین نه تنها مخالف علم و پیشارفت نیسات، بلکه به نظر نمی اند، منطقی به گرایی کرده مادی 

 .گیرد کند و ابعاد مختلف وجود را در نظر می سوی کمال واقعی و روحانی هدایت می عقلانیّت را به 

 

  به پوشش هجوم تقدس زدایی از هستی. انکار دین 4

ساازی جهان اسات. های روحانی و اخلاقی در فرآیند عقلانیاز جمله پیامدهای مدرنیته، انکار سالطه دین و ارزش

ساااازی،  کناد کاه در جریاان عقلانیبیناد. هاابرمااس بیاان میهاای ماابعادالطبیعی یاا دینی نیاازی نمیمادرنیتاه باه ارزش

شاوند.  هایی مواجه میکنند و با چالشساازی گرایش پیدا میها و نهادهای دینی به سامت تمایز و خصاوصایسانت

گیرد. در دنیای خالی از جادو که در این فرآیند، وضاعیت انساان و آزادی او تحت تأثیر الزامات مدرنیته قرار می

اند، رابطه بین الوهیت و طبیعت انکار شاااده و رویکرد عینی و مکانیکی به محور  گالیله و دکارت پیشااانهاد کرده

این رویکرد ضاد روحانی به زدودن جادو از طبیعت و علم منجر شاده  .های علمی تبدیل شاده اساتاصالی نظریه

شادن   یو عقلان یسانت  یهاینیبجهان  ختنیکه فرور  دیگویم  یروشانماکس وبر به  .(115:م2001اسات)هابرماس، 

شده، به گسترش   نهیعقلانیّت نهاد  نی. اشودیو اخلا  در وجدان انسان منجر م  مانیا  یسازیفرهنگ، به خصاوص

ا اینکه این  ( ب111: 1397  وبر  راغ ،)  انجامدیم  ینید  یهاارزش  ینینشاا هیو حاشاا  گرمیخودتنظ یبرالیاقتصاااد ل

رویکرد برخی از عواق  اخلاقی و فرهنگی نامطلون را به همراه داشاته، اما به ناپدید شادن کامل تفکر و فعالیت 

داد، پاسااخ ها پاسااخ میدینی نینجامیده اساات. زیرا دین هنوز به برخی از ساانالات وجودی که در گذشااته به آن

 .نتوانسته است خلأی را که دین ایجاد کرده، پر کند یسمدهد. اما علم مدرنمی
 

 )ره(نظر امام خمینیاز معلم از دین جدایی 
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گوید علم  بر این باور اسااات که علم به تنهایی ناکافی اسااات و بشاااریت به دین نیاز دارد. او می )ره(،امام خمینی

 :1395)خمینی، هاسات بدون ایمان ممکن اسات منجر به جنایات شاود و فرهنگ صاحیح، اسااس پیشارفت ملت

کند و اصلاح  کند که دین انسان را به سوی دانش حقیقی و اخلا  دعوت میعلامه طباطبائی نیز تأکید می. (399

های علمی، بشااریت با جهان در گرو اعتقادات صااحیح، اخلا  فاضااله و اعمال نیکو اساات. با وجود پیشاارفت

های اخلاقی و اجتماعی مواجه اساات و نیاز به دین برای پاسااخگویی به ساانالات وجودی خود احساااس  بحران

دهد که هیچ انساان را برآورده کند و تاریخ نشاان میتواند نیازهای روحانی و اخلاقی  کند. علم به تنهایی نمیمی

ای بدون دین نبوده است. بنابراین، دین به عنوان منبعی برای رشد و کمال روحانی و عقلانی انسان ضروری  جامعه

اساات و انسااان باید به دین توجه کند تا از کمال واقعی دور نشااود. در عصاار مدرن، جسااتجوی معنا و حقیقت 

قرآن کریم    .(256  /5  : 1404طبااطباائآ،    )  همچناان اداماه دارد و نیااز باه دین یاک نیااز فطری و ابادی اساااات

لا دین لمن لا  ِخوانیم:  (، باه همین دلیال در تعاالیم دینی می32)یونس:    «فمااذا بعاد الحق إلا الضااالالِفرماایاد:  می

هاای علمی، بشااار هنوز از  باا وجود پیشااارفات(.  6 ، ح1407)کلینی، کسااای کاه دین نادارد، عقال نادارد« عقال لاه

 .دهدبرد و به دنبال معناست، که این نیاز به دین را نشان میاضطران و ناامنی رنج می
 

 مراحل رابطه علم و دین در غرن

در ارتبااب باا علوم عقلی و دین،    -1توان در مراحال زیر بررسااای کرد:  طور خلاصاااه، رابطاه علم و دین را میباه

مسایحیت دچار تحریف شاده و اصاول کلیساا با عقل در تضااد اسات. باورهایی مانند تثلیث یا وحدت پدر و پسار و 

لقد کفر الذین  ِ  القدس و اینکه خدا پدر در آسامان یا بهشات اسات، با عقل و اصاول عقلانی ساازگار نیساتند:روح

دهنده درگیری بین کلیساااا و در زمینه دین و علوم تجربی، تاریخ نشاااان -2  .(17  :)مائده  «قالوا إن الله ثالث ثلاثة

در دوران قرون وساطی، کلیساا و حکومت دینی مسایحی  -3دانشامندان اسات که منجر به جدایی علم از دین شاد.  

با آغاز عصار جدید،    .( 207:  1394بور،  اروجود آوردند )بوخیمی مانند اساتبداد و جهل بهحاکم بودند و عواق   

وجود آمد و ساکولاریسام و لیبرالیسام حاکم شاد. این تغییرات به پیروزی عقل  جدایی دین از سایاسات و اقتصااد به

به این نکته  )ره(،بشری و علم منجر شد، در حالی که دین به احساسات شخصی و مراسم محدود شد. امام خمینی

ها و انحرافات دینی، نه دین واقعی، با علم در تضاد بودند. او بر اهمیت کتان نهج البلاغه  کند که بدعتاشاره می

خواهد که به نقد و تحلیل این  کند و از متفکران مسالمان میعنوان منبعی برای زندگی مادی و معنوی تأکید میبه

های اساتکبار جهانی اشااره  ( و همچنین به ایده جدایی علم و دین از توطئه396  :1389)خمینی،   درگیری بپردازند

وجه قادر به تبیین هدف زندگی انساان  هیچ علوم جدید به ن(.کند )هماکند و همه را به توجه به آن دعوت میمی
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تواند معنای واقعی و ارزشامندی برای حیات بشاری ارائه دهد. این دانش مدرن از  و مسایر انساانیت نیسات و نمی

های دساتیابی به صالح، سالامت، آساایش و آرامش  درساتی راهتواند بههای حقیقی ناتوان اسات و نمیدرک ارزش

کند که دین همواره انساان را به ساوی معارف  علّامه طباطبائی بیان می  .(211:  1374)کسامایی،  را شاناساایی کند

کند و اصالاح جامعه انساانی در گرو این ساه عنصار اسات: عقاید  حقیقی، اخلا  نیکو و اعمال شاایساته دعوت می

توان به وضاوح نیاز او به دین را درک  صاحیح، اخلا  فاضاله و رفتار نیک. با نگاهی به وضاعیت کنونی بشار، می

رو  های اخلاقی و فسااد روبه علمی و فناوری، بشار در ابعاد فردی و اجتماعی با بحرانهای  رغم پیشارفتکرد. علی

های مادی و معنوی انساان اسات و امید به خیر و ساعادت  اسات. به اعتقاد علّامه، دین تنها راه اصالاح در تمام جنبه

تواناد نیاازهاای  کناد کاه علم و پیشااارفات ماادی باه تنهاایی نمیدر گرو تربیات دینی اسااات. وی همچنین تاأکیاد می

ای خالی از دین نبوده و نیاز به خداوند در  دهد که هیچ جامعهروحی و معنوی بشار را تأمین کند. تاریخ نشاان می

زدایی« که به کاهش قدرت دین در جامعه اشااااره دارد،  تمام ادوار تاریخی احسااااس شاااده اسااات. نظریه ِدین

ند. نیاز انسااان به دین، نیاز فطری و عقلانی اساات و برای رساایدن به  طور جامع بر همه ادیان صااد  کتواند بهنمی

کماال و حقیقات، انساااان باایاد باه دین و خادا روی آورد. در نهاایات، قرآن کریم نیز بر این حقیقات تاأکیاد دارد کاه 

های عصار جدید، تلاش  یکی از ویژگی  (.56: 1385)طباطبائی حسان زاده آملی،  پس از حق، جز گمراهی نیسات

ها و ادیان ساااختگی و وجو گاهی افراد را به ساامت فلساافهوقفه انسااان مدرن برای یافتن معناساات. این جسااتبی

ویژه اسااالام،  بخش توحیادی، باههاای معنوی و حیااتهاا را از دریاافات پیاامدهاد و آنهاای کااذن ساااو  میعرفاان

تواناد  کناد و میدی زنادگی توجاه میکناد. تنهاا دین حق الهی اسااات کاه باه ابعااد فردی، اجتمااعی و ماامحروم می

قدری حیاتی اساات که فقدان آن فرهنگ و اندیشااه جامعه جدید را شااکل دهد. نیاز انسااان به خدا و معنویت به

مذهبی احسااس پوچی را به همراه  کند. کارل یونگ نیز به این نکته اشااره کرده که بیمعنا و تلخ میزندگی را بی

قرن (. رامین جهانبگلو می گوید:  53:،م1940،  )یونگ تواند به زندگی مفهوم و معنا ببخشاددارد و تنها مذه  می

 .(298: 1392)شایگان ، بیست و یکم یا مذهبی خواهد بود و یا وجود نخواهد داشت

 

 )ره(جدایی علم از دین از دیدگاه امام خمینیریشه 

گذاری جوانان دانشاگاهی از  های اساتعماری در جدایی علم از دین و فاصاله به تأثیر سایاسات   )ره(، امام خمینی 

های مختلف، وحدت فکری را مختل کرده و جوانان را  گوید اسااتعمار با روش کند. او می روحانیون اشاااره می 

های اساتبداد تأکید از احکام اجتماعی و سایاسای اسالام دور کرده اسات. همچنین، او بر ضارورت شاناخت ریشاه 

و معنویت را نیرویی حیااتی برای   خواهد که تحات تأثیر تبلیغاات بیگاانه قرار نگیرند ده و از دانشاااگااهیاان می نمو 
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به اهمیت هماهنگی بین علم و دین تأکید   )ره(، امام خمینی   . ( 150  / 1 : 1361داند )صاحیفه نور، حفظ اسالام می 

گویاد کاه  داناد. او می هاا می کرده و تبلیغاات منفی علیاه روحاانیون را یکی از دلایال جادایی در دانشاااگااه 

اند. همچنین، او به اساتعمارگران با هدف ایجاد فاصاله بین جوانان و روحانیون، تبلیغات سامی را گساترش داده 

وگو و همکاری تأکید کند و بر ضاارورت گفت اشاااره می حوزویان  های ایجاد شااده بین دانشااگاهیان و تفاوت 

تفکر جدایی دین از سایاسات را به عنوان یک تفکر منحرف معرفی کرده و بر لزوم آگاهی  وی  ، دارد. همچنین 

کند. او معتقد اسات که جدایی مراکز فرهنگی و علمی جدید و  از اسالام و پایبندی به قوانین اسالامی تأکید می 

  .( 20 / 2  : 1361د )صاحیفه نور،  گرد اضار اسات که باید برطرف  ترین مشاکلات عصار ح قدیم، یکی از بزرگ 

ریزد و  معنویت نیروی عظیمی اسات و با فقدان آن، لا سامح الله، ارکان اسالام فرو می ِ امام خمینی معتقد اسات: 

ها و  همچنین، او بر لزوم هوشاایاری حوزه   . ( 39:  1380)امام خمینی، «شااود. قدرت تالم دشاامن بدون رقی  می 

جهل به اساالام و عدم پایبندی به قوانین اساالامی را به   و   کند ها نساابت به این تفکر سااکولار تأکید می دانشااگاه 

کند. او بر ضارورت تربیت صاحیح کودکان به روش  عنوان دلایل اصالی تردید جوانان نسابت به دین معرفی می 

 ( 87/ 9  : 1361)صحیفه نور،    ها تحت تأثیر نیروهای بیگانه قرار نگیرند اسلامی تأکید دارد تا آن 
 

 گیری نتیجه

عنوان راهنمایی برای بشر در راستای دستیابی به خلافت الهی آمده است. در این راستا، قرآن و احادیث  دین به 

های دینی در زندگی فردی و اجتماعی  حلها برای استخرای راه پیامبران معصوم )ع( منابعی هستند که باید از آن 

ها اشاره نکند، زیرا این علوم به  طور مستقیم به مسائل آن د. در علوم طبیعی، ممکن است قرآن به نموبرداری  بهره 

ها را شناسایی کند. اگر انسان به خدا ایمان نداشته  شوند که انسان باید آنکشف قوانین جهان طبیعی مربوب می 

شود که علوم انسانی حول محور انسان بچرخد. اما  دهد و این امر موج  میعنوان مرکز قرار می باشد، خود را به 

گیرند و با افزایش دانش، اعتقادات  اگر خدا محور باشد، علوم انسانی و طبیعی بر اساس وحی و متون دینی شکل می

ادعای تناقض دین با مدرنیته یا علم، منطقی ندارد. ادیان توحیدی به تمام ابعاد وجود   .شونددینی نیز تقویت می 

هایی که اسلام را غیرسازگار با علم معرفی  دانند. تلاش انسانی توجه دارند و عقلانیّت و دینداری را متناقض نمی 

کنند، بر دو فرضیه نادرست استوارند: تضاد دنیا و آخرت و اینکه دین به معنای ترک عقل است. در واقع، دین  می

تعامل بین  ها به دنبال حقیقت و کمال هستند. این  عنوان نیاز فطری انسان، در جوامع مدرن نیز وجود دارد و انسانبه

علم می  انسان دین و  و  پیشرفت علمی و اخلاقی کمک کند  به  این  تواند  نماید.  به سمت سعادت هدایت  را  ها 

آل انسان و روح جستجوی حقیقت، عنوان چیزی فطری و مرتبا با طبیعت ایده کند که دین، بهحقیقت تأکید می



 1404 و زمستان پاییز /3پیاپی  /2شماره  /12تا  1 الهیات دوره دوم/ جلد  و  قرآن ایرشته بین  لنامه مطالعاتفصدو  207

 

 

در تمام جوامع باقی خواهد ماند. زیرا انسان به دین نیاز دارد تا راه صحیح را به سوی کمال و خوشبختی خود  

تواند به صلح و کمال نهایی که به دنبالش است، دست یابد. واقعاا فلسفه دین، هدایت  درک کند و بدون دین نمی 

انسان به کمال واقعی خود است. بنابراین، انسان همیشه به دین نیاز دارد و همیشه به آن نیاز خواهد داشت. دین  

تواند نادیده گرفته شود یا مورد غفلت قرار گیرد، مانند نیازهای انسانی اصیل و واقعی و فطری دیگر.  هرگز نمی 

تواند جایگزین دین شود و انسان در نیاز خود به کشف حقیقت به  علم، عقلانیّت و هیچ امر دنیوی دیگری نمی 

بازشناسی تعامل دین و علم در عصر مدرن نیازمند نگاهی  .  ز دارد که راه به حقیقت یا خود حقیقت استدین نیا

تواند به پیشرفت ها در زندگی روزمره و مسائل علمی است. این تعامل می های قرآن و کاربرد آن عمیق به آموزه 

 شود   در نهایت، تأکید می  .ها را به سمت کمال و سعادت هدایت نمایدعلمی و اخلاقی جامعه کمک کند و انسان

چرخد و این راز پیشرفت و موفقیت  که همه علوم در اسلام حول علوم ضروری و مفید و نیازهای واقعی جامعه می 

 .ماندگی مسلمانانتشریعات اسلامی است و نه راز عق  
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